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“Elif-lam-ra. Bu kitap, Rablerinin izniyle insanlar karanliklardan aydinliga, giiclii ve
ovgiiye layik olan Allah’in yoluna ¢ikarman i¢in sana indirdigimiz vahiydir.” (ibrahim: 1)
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“Ey Rasdliim! Rabbinden sana indirilenin Hak ve gercek oldugunu idrak edip de buna
inananla, bunu géremeyecek kadar kor olan hi¢ esit olur mu? Fakat bundan ancak
ustiin akill ve temiz vicdanh kimseler diisiiniip 6gtt alir.” (Rad:19)
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Vahyin Yol Gostericil

Aklin takva ile
guclendirilmesi, insani
seytanin igvalarina
karsi daha direncli
héle getirir. Takva, akl
bastiran degil; onu
istikamet uzere tutan,
berraklagtiran ve
koruyan bir bilingtir.

Alkil, Allah’in insana hem kendisini
hem de Rabbini tanimasi i¢in bahset-
tigi en degerli melekelerdendir. Insan,
varlig1 anlamlandirma, dogru ile yanh-
s1 ayirt etme ve hayatini istikamet tize-
re siirdirme imkaninmi akil sayesinde
elde eder.

Insana hayatini siirdiirebilmesi
icin baslangicta verilen akil, kiyaslama
ve degerlendirme yapmaya imkan
taniyan temel bir kabiliyettir. Klasik
ifadeyle bu, biitiin insanlarda bulunan
ve yasamsal fonksiyonlarin idamesine
hizmet eden teorik akil yahut akl-1
meastir.

Ne var ki insanda mevcut bulunan
bu ilk akil, yanlis yonelimler, heva ve
tesir altinda kalma sebebiyle 6rselenir-
se, kisi hakikati kavrama noktasinda

ciddi bir zafiyet yasar.

insan, hayatin gerceklerini
daha derinlikli bicimde algilayip
degerlendirdikge bu teorik akh

gelistirir ve pratik yoni giclenmis
bir idrak seviyesine, yani akl-1 medda
ulasir. Boylece akil sadece yasamsal bir
ara¢ olmaktan g¢ikar, insan1 hikmete
ve sorumluluga tasiyan bir rehbere
dontstr.

Hz. Adem’in yaratilis1 sirasinda
kendisine birtakim isimlerin ve keli-
melerin 6gretilmesi, aslinda insanda
mevcut olan teorik aklin gelistirilmesi-
ne isaret eder. Bu 6gretim, insanin yal-
nizca bilen bir varlik degil, 6grendikee
ufku genisleyen ve anlam derinligi ka-
zanan bir varlik oldugunu gosterir.

Bu yontiyle bakildiginda, insan i¢in
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ilk basamak sayilabilecek cennet haya-
tina dair gerekli bilgilerin, akla yerles-
tirilmis temel veriler gibi distintilmesi
mumkinddr.

Ancak gerek bu ilk aklin gerekse
insanin diinyaya indirildikten sonra
vahiy sayesinde gelistirdigi idrakin,
seytanin vesveseleri karsisinda zafiyet
tastyabilecegi aciktir. Nitekim yasanan
tecriibeler ve Rabbimizin, seytanin
ayartmasi karsisinda Kendisine sigin-
may1 emretmesi, bu zafiyeti acik¢a or-
taya koymaktadir.

Bu sebeple aklin takva ile giiclen-
dirilmesi, insani seytanin igvalarina
kars1 daha direngli hale getirir. Takva,
akli bastiran degil; onu istikamet tize-
re tutan, berraklastiran ve koruyan bir
bilingtir.

Insanin Allah’in teklifine cesaretle
ve sorumluluk bilinciyle karsilik
verebilmesi de kendisine bahsedilen
aklin keyfiyetiyle yakindan ilgilidir.

Bununla birlikte yaratilmislarin
akly, ihtiyaglar kadar bilgiyle sinirhdir.
Bu ylizden insan, bilgi alaninin Gtesin-
de kalan bir gergeklikle karsilastiginda
akletme yetisinde bir sinirhlikla yiiz
yuze gelir. Bu simirlilik, aklin degersiz-
ligini degil; onun vahiy ve dogru bilgi
ile desteklenmesi gerektigini gosterir.

Nitekim Allah, insani yaratacagini
ve yeryuiziinde bir halife kilacagini me-
leklere bildirdiginde, melekler sahip
olduklar: bilgi cercevesinde bu kavra-
mi1 degerlendirmis ve cekincelerini dile
getirmiglerdi.

Allah Teala’nin Hz. Adem’e 6gretti-

gi isimleri meleklere arz etmesi, sinirh
bilgiyle varilan kanaatlerin Gtesinde,
bilinmeyenin ortaya ¢ikaracagr haki-
kat katmanlarinin da bulundugunu
gostermistir.

Bu sahne, yaratilmiglarin yeni bil-
giler edindikge farkli kavrayis seviyele-
rine ulasabileceklerini ve aklin bilgiyle
birlikte gelistigini gostermektedir.

Adem isimleri sayip ortaya
koydugunda, melekler kendi bilgi
sinirlarini fark etmis; Allah'in sinirsiz
ilmi karsisinda, Adem’e verilen
bilginin mahiyetini idrak etmiglerdir.

Bu sahnedeki ilahi 6gretimi vahyin
bir tezahtiri olarak degerlendirirsek,
meleklerin de yeni bilgiyle 6nceki ka-
naatlerini tashih ederek daha dogru
bir anlayisa ulastiklarini séylemek
mimkiindir.

Burada Allah Tedld, bilinemeyen
alanlarda acele hitkim vermemek ge-
rektigini ve Allah’in beyaninin bulun-
dugu yerde teslimiyet gostermenin
dogru tavir oldugunu 6gretmistir. Bu
olay ayni zamanda, yaratilmiglarin
daha once de bilmedikleri konularda
benzer akletme sinirlariyla kargilagmig
olabileceklerine igaret eder. Zira igti-
hatta hata, kisinin haddini bilmesi ve
sinirini fark etmesi hdlinde bagislan-
maya vesile olabilir.

Meleklerin, “Seni tesbih ederiz”
demeleri, bir bakima “Haddimizi bili-
riz; Senin ilmin ve kudretin karsisinda
teslimiyetimiz tamdir” anlamini tagir.
Onlar, seytan gibi yanlis bir akil ytirtit-
me sonucunda Allah ile cedellesmeyi



tercih etmemislerdir.

Insan ise ayni cizginin baska bir
tezahtirinii yasamustir. Melekler gibi
stirekli murakabe altinda bir konumda
bulunmadigi ve smmavin  bizzat
6znesi oldugu icin, cennet nimetleri
icinde dahi bilgi eksikligi ve ayartma
sebebiyle tuzaga diismiis, bdylece
imtihanin agirhigini tecriibe etmistir.

Meleklerin, Allah hakkinda daha
fazla bilgiye sahip olmalar ve seytan
gibi saptirici bir muhatapla karg kar-
stya kalmamalari, onlarin derin bir ya-
nilgiya diismesini engellemis olabilir.
Buna karsilik insanin baglangictan iti-
baren sinava tabi tutulmus olmasi, onu
daha kirilgan bir konuma yerlestirmis-
tir. Bu sebeple imtihanla yaratilan var-
liklarin, sapma ve yanlisa diisme ihti-
malini daima hesaba katarak temkinli
davranmalari; meseleleri derinlikli bi-
¢imde degerlendirip acele hiikiim ver-
memeleri gerekir.

Insanin en isabetli tavri, 6zellikle
Yaratict ve O’nun fiilleri hakkinda
hitkiim verirken takdir aklini ihtiyatla
kullanmasidir. Acelecilik, insan1 ¢ogu
zaman hakikatten uzaklastirir; Adem
kissas1 da bu konuda son derece
carpici bir uyari niteligi tagir.

Akletme hatalarinin bedelinin agir
olabileceginin en dikkat cekici 6rnek-
lerinden biri Adem ve Iblis kissalarin-
da goriiliir. Insan, diinyaya gelisinden
itibaren bu hakikatin izlerini hayati
boyunca tasir. Kendisine emanet edi-
len sorumluluk, yani Allah’in yeryi-
zindeki temsilcisi olma gorevi, bir sz
verme ile baglar; insan da 6mrii boyun-

ca bu s6ze sadakat acisindan sinanir.
Insan, kendisine iyilik ve kotiiliigii
ayirt etme yetisi verildikten sonra, bu
yetiyi nasil kullanacagini gosterecegi
birsinavicinyerytiziine gonderilmistir.
flk hatanin ardindan,
yurdundan mihnet diinyasinaindirilen

rahmet

insanin ne yapmasi gerektigini
bilmesi, vahyin rehberligiyle miimkiin
olmustur. Zira insan, yalnizca akliyla
degil; vahyin aydinlattigi akliyla
istikameti bulabilir.

“Benden size bir hidayet geldigi za-
man, ona uyarsaniz kurtulusa erersi-
niz” ilahi hitabi, bu hakikatin ozli bir
ifadesidir. Insan, hataya diistiigiinde
hangi akilla davranmasi gerektigini va-
hiy sayesinde 6grenir; hata bazen agir
bir bedel dogursa da, dogru yonelis her
zaman bir rahmet kapisi agar.

Bu bakimdan insan, kendisine veri-
len sinirh bilgi ve akilla dogruyu bulma
imtihani igindedir.

Insana az fakat diinyada simnanma
adina yeterli ol¢tide bilgi verilmistir.
Insan, sahip olmadig; bilgi alanlarinda
Allah’a teslimiyet gosterirse, Allah'in
verdigi bu akil dogru sonuclara ulasa-
bilecek bir istikamete kavusur. Vahiy
de tam bu noktada, aklin 6ntinii acan
ve onu sagkinliktan kurtaran ilahi reh-
berliktir.

Insan haddini bildigi takdirde,
Allah’'in kendisine bahsettigi bu akil
sayesinde, rahmete gotiiren sonuglar
iretebilir. Akil, 6nciilleri bulunmayan
konularda bile benzer onciillerden
hareketle dogruya ulasabilecek gii¢li

bir melekedir; yeter ki beslendigi
kaynak sahih olsun.

Sonug¢ olarak insan, aklimi varlik
hakikatini kavramisg bir bilingle kura-
bildigi 6l¢iide, onciillerini dogru yer-
den secer ve seytanin ayartmalarina
prim vermeden hakikat yolculugunu
stirdiirebilir. Bu ise ancak Allah'in vah-
yini dogru okuyup anlamakla, bilgi ile
takvay birlikte kusanmakla ve kulluk
bilincini ihsan derecesine tagimakla
miimkiindiir. Aksi halde, yanlis bilgile-
ri 6ncil kabul ederek yola ¢ikan insan,
kendisini ¢ok akilli sandig1 bir noktada
Rahman'in rahmetinden uzaklagsma
tehlikesiyle karsi karsiya kalir.

Aklin vahiyle egitildigi bir konuyu
dile getirerek soyut aklin hakikati bul-
ma konusunda na kadar bir ¢apa sahip
oldugunu gostererek yaziy1 tamamla-
yalim.

Maide suresinde gegen 31. Ayette
iki karga kissasinda kabilin kardesinin
cesedini ne yapacagina dair Allah'in
ortaya koydugu isaret kevni bir ayet-
tir. Nihayetinde insanin akilla ¢6ziim
tiretemeyecegi bir konuda vahyin yol
gostericiligiyle insanin ufku bir konu-
da gelistirilmistir.

Editor
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Vahiy; Aklin Pusulasi
Rehberi-Yol Gostericisidir

Kur’an’1 Kerim’in biitiinligu icerisinde bir inceleme
yapildiginda Allah’in kullarindan aklini kullanan, diisiinen,
arastiran, bilen olmalarini istedigi cok agik/sarih bir sekilde

gorulecektir. Akil, miikellefiyet/sorumlulugun ilk gartidir.

Muhammed Ebt Zehramin “Is-
lam>da Fikhi1 Mezhepler Tarihi” kita-
binda imam-1 Azam ile biiyiik imam
Muhammed Bdakir arasinda gegtigi
bildirilen su kisa anekdot vahiy/akil
iliskisi baglaminda nasil bir yaklasim
gelistirilmesi son derece veciz bir se-
kilde anlatilmaktadir. Muhammed
Bakir, EbG Hanife'ye, “Dedemin yo-
lunu ve hadislerini kiyasla degistiren
sen misin?” diye sormus; Eb(i Hanife,
“Sen, sana layik olan bir gekilde yerine
otur. Ben de bana layik olan sekilde ye-
rime oturayim. Dedeniz Muhammed
(s.a.v.)’e hayatinda sahabeleri nasil
sayg1 duyuyorlarsa ayni sekilde ben de
size sayg1 besliyorum. $imdi sen bana
kadinin mi erkegin mi zayif oldugunu;
kadinin mirasta erkege nispetle his-
sesini, namazin mi orucun mu efdal
oldugunu, idrarin mi1 meninin mi pis
oldugunu soyler misin?” diye sormus.
Imam Bakir da “kadinin mirasta iki
hissesi oldugunu; erkekten zayif ol-
dugunu, namazin orugtan efdal ve id-
rarin meniden pis oldugunu soyledi.”
Ebti Hanife ona, “Kiyas yapsaydim ka-
din erkekten zayiftir diye ona mirastan
iki hisse verir; idrar yapildiktan sonra
gusledilmesini, meni ¢iktiktan sonra
sadece abdest alinmasini soylerdim.
Kiyasla dedenizin dinini degistirmek-
ten Allah’a siginirim” diye cevap verdi.

Akil (akletmek), kisaca dogru bir
kanaate/hiikme varmanin, hakikate
uygun karar vermenin, sahih bir inan-
cn, sahih bir amelin/eylemin sahibi
olmanin adidir. Kur'an'da “akletmek”
kavrami, Allah’tan ittika etmek (sa-
kinmak, korkmak), dizginlemek, gem
vurmak, distiniip 6giit almak, 6l¢gmek/
tartmak, ahitlere bagh kalmak, mu-
hakeme/mukayese yapmak, bilmek,
azaptan kaginmak, rezilete diismekten
sakinmak, vahyi ve kevni ayetleri id-
rak etmek, olaylardan ders ¢ikarmak,
basa gelenlere sabretmek, hapsetmek,
tutmak, engel olmak, kottligi iyilik-

le savmak gibi anlamlara gelmektedir.
Akil kisaca “dogustan insan zihnine/
fitratina yerlestirilmis bilgiler cerceve-
sinde iyiyi kotliden, giizeli cirkinden,
temiz olani pis olandan ayirt eden bir
meleke” veya “insan1 diger varliklardan
ayirt eden ve verili bilgileri edinmeye
elverigli bir durumda olmasini sagla-
yan unsur” seklinde tanimlanabilmek-
tedir. Ragip Isfehani'ye gére, akil bii-
tlin insanlara Allah tarafindan genel ve
evrensel bir hidayet kaynag: (hidayet-i
amme) olarak verilmisgtir.

Vahiy ise liigatte; isaret, ima, ilham
etmek, gizli konusmak, emretmek,
seslenmek, fisildamak anlamlarina
gelmektedir. Din dilinde ise “Allah’in
bir emrini, bir hitkmiind, bir bilgiyi
peygamberine higbir araci kullanmak-
sizin kalbine gizli olarak bildirmesi,
perde arkasindan konugmasi veya Me-
lek/Cebrail vasitasiyla peygamberle-
rine dilegini bildirmesidir.” Ilk insan
ve ayni zamanda ilk peygamber olan
Adem (as) ile baglayan vahyi siire¢ son
el¢i Hz. Muhammed (sav) ile hitama
ermistir. Kur'dn-1 Kerim'de peygam-
berler disinda bazi insanlara da vahiy
gonderildigi belirtilmektedir. Hz. Mu-
sa’nin annesine, yine Hz. Isa’nin anne-
si Hz. Meryem’e, havarilere, bal arisina
vahyedildigi bildirilmektedir.

Vahiy, belirtmis oldugu ilkelerle
insanin aklindan ziyade nefsini, kisi-
ligini, gtdiilerini egitmeyi ve onlar
dengelemeyi hedefler. Insan akl fitra-
tina kodlanmuis sekliyle dogruyu, iyiyi,
glizeli bilir ve goriir, buna uygun dav-
raniglar sergileyebilecegi gibi aksini de
yapabilir. Insanoglu 6ldiirmenin, cal-
manin, emanete ihanetin... yanhs dav-
ranislar oldugunu bilir ama bile bile
bu kerih davranislari zaman isler. Iste
vahy burada devreye girer ve insanin
verili bilgilerine ek bir katki saglaya-
cak, iradesini/nefsini hedefe koyarak,
kalbine/gonliine/duygularina  hitap
etmek suretiyle iyilikleri telkin/tegvik

etmekte ve kotiiliklerden sakindir-
maktadur.

Kurant Kerim'in biitinligi ice-
risinde bir inceleme yapildiginda Al-
lah'in kullarindan aklin1 kullanan,
diisiinen, arastiran, bilen olmalarini
istedigi cok acik/sarih bir sekilde gori-
lecektir. Akil, miikellefiyet/sorumlulu-
gunilk sartidir. Dolayisiyla insanin, ila-
hi emrin muhatab1 olabilmesi icin akil
sahibi olmasi gerekmektedir. Fakat her
akil sahibi olan kisinin Kur’dn'in ifade-
siyle “akleden” anlamina gelmedigi de
bilinmelidir. Dogruyu/hakikati tercih
edebilmesi i¢in aklinit dogru kullanma-
s1, temiz akil sahibi olmasi, diistiniip
tefekkiir etmesi, kisaca “Ulu’l-elbab”
olmas: gerekmektedir. Ulu'l-elbabin
ortak ozelligi tezekkiir, tedebbiir, te-
fekkir ile diistiniip hareket etmektir.
Akl bir seyin iyi veya kotd, giizel veya
cirkinligine hitkmedemez, iyiyi-ko-
tiyd, glzeli-cirkini sadece tanir. Akil,
tanimanin Otesine gec¢ip tanimlama-
ya kalkistiginda dogal olarak kisi/akil
sayisinca iyi-kotd, gtizel-¢irkin tanimi
ortaya ¢ikacaktir. Boyle davranildigin-
da aklin sir ihlal edilmis ve sonu¢
olarak, baglamak yerine ¢6zmek, bir-
lestirmek yerine dagitmak kag¢inilmaz
hale gelir ki bu sekiiler bir mantalite-
nin Grinadir. Vahyin inga ettigi akil ile
sekiiler pragmatist akil arasindaki fark
iste burada aqiga ¢ikmaktadir. Bu ger-
cevede Kur'an'da aklin dogru/diizgiin
kullanilmasina Hz. Ibrahim'in yaptig1
sorgulamalar ve akli delil/istidlaller
sonucunda tevhide ulagsmaya ¢alismasi
glizel bir 6rnek olarak verilebilir.

Insan/beser vahiy karsisinda nesne,
mef’ul, edilgen bir pozisyonda olmasi-
na ragmen, akil s6z konusu oldugunda
pozisyonun 6zne, fail, etken durumu-
na dontgtiglu gorilmektedir. Burada
dikkat edilmesi gereken nokta aklin
insan tzerinde iki tiirli etkiye sahip
olabilecegidir. Biri, insanin aklin1 mut-
laklastirmak suretiyle her seyden iis-
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AKklin salt yaptirim ve belirleme glicu
olmadigindan peygambere iletilen
vahyin yol gostericiligine ihtiyac
duyar. Her ne kadar akil bazi ahlaki
ilkelere dusiince yoluyla ulagabilse de
hiikiimlerin cogunu bilemez.

tlin, her seyi bilen, her seyin ona boyun
egdigi vehmine kapilirsa bu onun gizli
bir sirke diismesini saglayarak felaketi-
ne neden olur. Digeri ise tersi bir yak-
lagimla aklin Kur’an'm ruhuna uygun
olarak mutlaklagtirmayip hak/hakika-
ti anlama, idrak etme, temyiz etmenin
bir arac1 olarak kullanilmasidir ki bu

yaklagim kisiyi felaha ulastirir.

Akil vahiy/nakil iligkisi o6zellikle
hicri ikinci asirdan itibaren ¢ok yogun
bir tartisma konusu olmustur. Hale da
tartisilmaya devam etmektedir. itikadi
mezhepler diye isimlendirilen Maturi-
dilik, Es’arilik, Mutezile ve Selefiyye bu
iliskinin nasil olmasi gerekliligi hak-
kinda birbirinden farkli goriisler ser-
detmislerdir. Maturidilere gore akil ve
vahiy arasinda birliktelik ve uyum var-
dir. Zira onlara gore aklin bir sinir1 var-
dir ve insan akli arzuy, istek, aligkanlik,
cevre faktorii ve toplum gibi faktorlerin
etkisi altindadir. Aklin salt yaptirim ve
belirleme giicti olmadigindan peygam-
bere iletilen vahyin yol gostericiligine
ihtiya¢ duyar. Her ne kadar akil bazi
ahlaki ilkelere diisiince yoluyla ulaga-
bilse de hiikiimlerin ¢ogunu bilemez.
Iyi-kétii meselesine gelince biitiinsel
anlamda belirleyici olarak aklin isaret
edildigi goriiliir. Maturidi'ye gore tev-
hid ve sirk akla vacip olan konulardir.
Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise
aklen cirkindir. Her ne kadar tevhid ve
sirk konusunda akil belirleyici olabilse
de haram ve helal kilmanin Allah’a ait
oldugu gercegini degistirmeyecektir.
[badet ve muamelatin temel prensiple-
ri akil ile kavransa da 6l¢iistini, vaktini
ve keyfiyetini tayin/takdir edemez.

Egari'ye gore dini konularda akil
bir seyleri vacip kilamaz, burada so6z
sahibi olan vahiy/nakildir. Nimet vere-
ne siikretmek gerektigi, zulmiin kot
oldugu gibi meseleler de nakil yoluy-
la bilinmektedir. Eg’ari akil yoluyla
Allah’t bilmenin nasil olacagini sdyle
izah eder; “insanlar; ilkin alemin ve
icinde var olanlarin tamaminin ebedi-
yetten var olmayip sonradan yaratildi-
gini, biitiin bunlarin tamaminin tek bir
yaraticinin eseri olabilecegini ve Hz.
Muhammed’in gergekten O’nun elgisi
oldugunu, getirdiklerinin din/inang
konusunda hak oldugunu, onlara uy-
manin zorunlu oldugunu anlamiglar-

dir” Eglari dikkat edilirse akli tama-
men devre dis1 birakmamakta, Allah’t
bilme/bulma, marifetullah konusunda
yetkin oldugunu belirtmektedir. Eg’ari
hiisiin ve kubuh konusunda aklin tek
basina yeterli olamayacagini bunu be-
lirleyenin Allah oldugunu bildirmistir.

Selefiyye ise basta itikada taal-
luk eden konularda akli kullanmayi
siddetle reddetmekte, ayetlerin lafzi
manalariyla esas alinmasini, yorum
ve tevil yapilmamasini belirtmekte-
dir. Kur'an'daki mitesabihat basta,
Allah’'in sifatlari, kader, ecel gibi ko-
nularda konusulmasmi hos kargila-
mamaktadir. Mutezili anlayista ise
akil, diger ekollerden ¢ok farkli olarak
kitap, siinnet ve icmanin dahi 6niine
gecirilerek Oncelenmektedir. Onlara
gore, Allah’t bilme konusunda aslolan
akildir, kitap, stinnet ve icmd ise ferdir.
Mutezile i¢in Allah’t bilmede bu na-
zariye o kadar 6nemlidir ki akil sahibi
birisi Allah’ akilla bulma konusunda
basarili olamazsa karsiiginda ebedi
olarak cezaya ¢arptirilir. Bundan dola-
y1 fetret donemindeki insanlar Allaht
akillariyla bulma noktasinda sorumlu-
durlar. Mutezile, naslari anlamada da
akli kullanmus, akla uymayanlar te'vil
etmekten cekinmemistir. Bu ¢ercevede
bagta Rit'yetullah olmak tizere, Allah’'in
sifatlari, halku’l-Kur’an, insanin fiilleri
gibi konularda naslar akilla nasil yo-
rumladiklar ortadadir. Mutezile ahla-
kin, iyi-kotd, giizel-cirkinin kaynagini
da akil olarak adreslemektedir.

Cagdas miitefekkir/alim/feylesof
Abdurrahman Taha akla ¢ok farkli bir
tanim getirerek onu kendi i¢inde ka-
tegorize etmektedir. Akil bir cevher
degil kalbin bir eylemidir. Kulak na-
sil isitmenin, gz gérmenin araci ise
akil da kalbin bir eylemidir. Doyasiyla
aklin kanunlariyla ahlakin kanunla-
rint birbirinden ayiramayiz. Aklin en
6nemli fonksiyonu, insani ahlaka ta-
simasidir. Akl miicerred (soyut), mii-
sedded (desteklenmis) ve miieyyed
(tey’id edilmis) olmak tizere lige ayirir.
Akl-1 miicerredin tek basina hakikati
bulamayacagini, suhud alemini gore-
bilirken melekut alemini miisahede
edemeyecegini ve sadece esyanin za-
hirini tespit edebilecegini bildirmek-
tedir. Misedded aklin ise teoride kal-

mayip pratige indirgendigini, amel ve
davraniglarla desteklendigini, hitkiim-
lerdeki hikmeti idrak edebilecek bir
seviyeye ¢ikacagini belirtir. Mieyyed
akil ile de esyanin zahirinin Gtesine ge-
cerek batinina, i¢ yiiziine, hakikatine
vakif olunacagini soyler.

Kur'an butinlaga icgerisinde bir
okuma yapildiginda vahiy/akil iliskisi
konusunda bir tasavvurun gerceklesti-
rilmesine matuf bir yaklasimin varlig:
¢ok net bir sekilde goriilecektir. Vahiy/
akil arasinda bir tenakuz/geligki/zitlik
oldugunu diistinmek bir yana diizgiin
bir okuma yapildiginda tam tersi bir
uyumluluk/ortiisme/ahenk  olacag:
gortilecektir. Allah elcisine vahyetmis
oldugu ayetlerde basta evren/kainat
ve mahlukatin yaratilist olmak tizere
deveran eden tiim olaylarda nasil bir
mitkemmelligin, insicamin, kozmo-
sun, ahengin olustugunu insanlardan
akletmesini istemektedir. Hatta bu-
nun iizerinden bir yaraticinin varl-
gima, O'nun essiz ve benzersiz bir ve
tek olacagina akillarini kullanmak su-
retiyle nasil ulasabileceklerini bildir-
mektedir. Ustelikte tiim benzetmeleri
insan aklinin/havsalasinin idrak ede-
bilecegi diizeyde gergeklestirmektedir.
Yine Kur’an biitiinlagi igerisinde in-
sanoglunun aklini diizgtin kullanmak
suretiyle kiyas/burhan yoluyla bile-
nenlerden bilinmeyenlere nasil ulasi-
labileceginin yol/yontemleri gosteril-
mektedir. Allah elgilerinden insanlar
dinine davet ederken hikmet ve giizel
oglit yontemini kullanmalarini ve on-
larla tartismalarini bildiriyor olmasi
vahyin akla verdigi onemin acik bir
gostergesidir.

Insan1 sadece diisiinen ve aklina
gore birtakim c¢ikarimlarda bulunan
bir varlik olarak telakki etmek onu ta-
nimlamak son derece eksik ve yanls
bir tanimlama olacaktir. Insan diisii-
nen ve buna gore de mantiki birtakim
¢ikarimlarda bulunan varlik olmasimin
yaninda ahlaki/etik degerleri olan ve
bunlar eyleme doniistiiren bir varlik-
tir. Felsefe biiyiik oranda insanin di-
stinen yoniine vurgu yaparken, din di-
sinmenin yaninda iman, amel, ahlak
boyutuna da vurgu yapar. Dolayisiyla
Descartes basta olmak tzere felsefe-
cilerin “diisiintiyorum, o halde varim”
Cogito/ergo sum’una karsilik Taha
Abdurrahman, “bakarsan, goriirsiin”
diyerek tefekkiir ile birlikte inancin,
amelin var olmanin vazgegilmezi oldu-
gunun altin1 kalin gizgilerle ¢izmekte-
dir vesselam.
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SEFAETTIN SEVERCAN

Dua Nedir Ne Degildir?

Dua, kendi siirliligini fark etme, kontrol edemedigin seyleri kabul
etme bilincini ifade etme bi¢imidir. Insanin kulluk anlayigi icinde
kalbini ve kendisini Allah’in buyruklarina gore donustiirmesidir.
Insanin acziyetini fark etmesi, ben yapamam Allah yapar demesidir.

Kelime anlami olarak ¢agirmak,
seslenmek, davet etmek, yakarmak ve
yardim istemek gibi anlamlara gelen
dua kelimesi, Arapca “d-a-v” (s¢g 2)
kokiinden tiiremis bir mastardir. Te-
rim olarak, insanin Allah’in kudreti
ve yiiceligi karsisinda, kulluk bilinci
ve teslimiyet duygular ic¢inde, aczini
ve ihtiyacim Allah’a arzederek O’'ndan
lutuf ve yardim dilemesini ifade eder.
Daha genel anlamiyla dua, Allah’a y6-
nelerek dilek, stikiir, saygi, 6vgd, itiraf,
yakinma tefekkiir, tezekkiir vb. duygu
ve distinceler i¢inde O’nunla iletisi-
me gecip istegini O'na arzetmektir. Bu
baglamda dua, Allah’tan yardim istir-
haminda bulunmanin yaninda biiyiik
bir kulluk makamina ve ibadete donii-
stir. Duaya boyle klasik ve geleneksel
bakiglarin disinda farkli yaklagimlarla
daha genis bir yelpazede bakabilir, onu
farkli ifadelerle de tanimlayabiliriz. Bu
cercevede dua:

-insanin, insan, hayat ve evren ile
kurdugu iliskiyi Allah'in istedigi sekil-
de anlamlandirmasi ve sekillendirme-
sidir.

- Hayatin anlamini arayigta Yarati-
ciya yonelmedir.

-Yaraticiyr kabulde farkindalik ifa-
de eden bir bilingtir.

- Insanin, inanc, teslimiyet ve yone-
lisle Allah ile dogrudan iliskisidir.

Biitiin dinlerde veya din yerine ika-
me edilen inanc sistemlerinde dua var-
dir ve bir sekilde yerine getirilir. Ancak
duanin tanimi, farkl dinler ve inang
sistemleri arasinda 6nemli farkli anla-
yislara sahne olmustur. Hiristiyanlik,
Budizm, Hinduizm ve diger inanclar
duaya farkli anlamlar yiiklemisler,
farkli pratikler gelistirmislerdir. Hat-
ta pek cok felsefi yaklasim dahi duay:
farkli tanimlamigtir. Tanr olabilir di-
yen teist geleneklerde; evrensel akil,
doga ya da diizen olabilir diyen deist/
panteist yaklasimlarda; tamamen igsel
bir anlam arayist olabilir diyen varo-
luscu yorumlarda bir sekilde karsilik

bulmustur. Bu nedenle, genel anlamda
duayi tek bir evrensel tanimla sinirla-
mak akademik agidan hig te kolay de-
gildir.

Dua, kendi sinirliligini fark etme,
kontrol edemedigin seyleri kabul etme
bilincini ifade etme bicimidir. Insa-
nin  kulluk anlayis1 iginde kalbini ve
kendisini Allah’in buyruklarina gore
déniigtiirmesidir. Insanin  acziyetini
fark etmesi, ben yapamam Allah yapar
demesidir. Bu baglamda varligin mer-
kezini kendinden alip Allah’a verme-
sidir. Kisaca insanin yerini bilmesidir.
Bu anlamda dua bir kimlik ingasidir.
Dua, daha ¢ok bireyin kendisini ilahi
iradeye agmasi ve bu iradeyle uyum
icinde olmay1 dilemesidir. Dua, her
zaman sozli olmak zorunda degil-
dir. Kalbi distinceler, sessiz tefekkiir,
tezekkiir, hamd, stkiir ayrica secde,
rika gibi ibadetler de dua olarak ka-
bul edilebilir. Dua sadece sonu¢ almak
i¢in yapilan bir talepname olarak go-
rilmemelidir. Clinki dua ayn1 zaman-
da ibadettir, sonucu olsa da olmasa da
anlamhdir. Akademik diizeyde dua,
sadece isteklerin siralandig1 bir “sipa-
ris listesi” degildir. Elbette duanin is-
tek boyutu vardir, ancak siikir, 6vgi,
yakaris, af dileme, tefekkiir, tezekkir
gibi cok daha genis bir yelpazeyi kap-
sar. Duay1 sadece bir talep alani ve ta-
lep araci olarak gérmek, duanin temel
amacini, ildhi iletisim derinligini ve
ruhi zeminini goz ard1 etmek anlami-
na gelir. Eger sadece talep varsa ama
biling, anlam ve yonelme yoksa bu dua
olmaktan ¢ok bir aligkanliga dontsiir.
Dualarin psikolojik ve psikosomatik
etkileri ve sonuglar1 bilimsel olarak
incelense de, duanin kendisi bir bilim-
sel arag degildir. Akademik ve teolojik
yaklagimlarda dua, eylemin ve sorum-
lulugun yerini tutmaz. Dua g¢abayla
birlikte anlam bitiinligine kavusur.
Dua, kisiyi harekete gecmeye tesvik
edebilir, ancak tembellige tesvik et-
mez, tembelligin bahanesi olmadig:

gibi onu hakli da ¢ikarmaz. Dua, Tan-
rr’dan bir sey istemekten 6nce ahlaki
olarak kendini hizaya sokmadir. “Bana
sunu ver!” Demekten daha ¢ok, “Beni
daha iyi biri yap!” talebidir.

Kur’an-1 Kerim dogrudan 200 ayet-
le duaya 6zel bir 6nem atfeder. Bu 200
ayetin bir kisminda Allah insanlarin
kendisine dua etmelerini ister ve du-
anin usul, adab ve tesirlerini beyan
eder. Bunlarin 100'den fazlasinda pey-
gamberlerin, digersalih insanlarin veya
topluluklarin dualar konu edilmistir.:
Diger bir kisim ayetlerde Allah usul-
sliz, yersiz, karsilik bulmayacak kadar
yanlis dualar agiklars Bu ayetlerin
cogunda, diinyada iken Allah’t ve
O’nun hiikiimlerini tanimaktan kaci-
nan, ancak ahirette gercegi anlayip
ac1 dkibetleriyle yiiz yiize gelince
pismanlik  duyacak olanlarin
diinyaya yeniden dondiiriilmeleri
icin Allah’a yakarislarn dile getirilir.

Dua fiziksel diinyay, kevni kanun-
lar, tabiat kanunlarini, adetullah1 ve
sinnetullahi1 dogrudan degistiren bir
araci olarak degil, daha ¢ok insanin
diinyayla kurdugu iliskiyi degistiren bir
ibadet olarak goriilmelidir. Olmusta ve
olacakta sebep-sonug iliskisini 6ne ¢i-
karan Gazzéli'ye gére, dua sonucunda
meydana gelecek bir degisikligin yine
tabii sebep-sonug iligkisi icinde ortaya
cikar. Allah, “Savas icin gereken hazir-
ig1 yapin”™ derken sildh kusanmamak
ve Allah takdir ettiyse olur, etmediyse
olmaz diyerek tohumu sagtiktan sonra
topragi sulamamak Allah'in takdiri-

1 Bu ayetlerden bazilari: Bakara 2/186;
Nisa 4/32, 117, 134; A‘raf 7/29, 55, 180; Yasuf
12/86; Mii’min 40/60.

2 Bu ayetlerin 21’inde Hz. Misa’nin,
17’sinde Hz. ibrahim’in, 16’sinda Hz. fsa’nm,
12’sinde Hz. NGh’un, 9’unda Hz. Zekeriyya'nin
dualar zikredilir.

3 Bu ayetlerden bazilari: Bakara 2/200;
Yianus 10/12, 22, 106; isra 17/11; Mii’mintn
23/99-100, 106-107; Kasas 28/88; Fussilet
41/51.

4 En-Nisa 4/71.
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ne uymak degildirs Su halde bir seyin
olmasini sadece istemek, Allah’'in bu
sonucu meydana getirmesi i¢in yeter
sebep teskil etmez. “Once deveyi bag-
lamak, sonra Allah’a tevekkiil etmek
gerekir.”e Buna gore dua, lizerine diigen
biitiin sorumlulugu tastamam yeri-
ne getirdikten, elinden gelen her seyi
yaptiktan sonra ¢aresiz kalan kisinin
Allah’a samimi bir yonelis, icten bir
yakarisi ile O’'ndan yardim dilemesidir.

iste boyle bir dua Allah Teala ka-
tinda bir kargilik bulacaktir. Ancak bu
karsilik, istedigini verince talebinize
aninda cevap vermek tizere ayarlanmig
otomatik makinalar gibi diistiniilme-
melidir. Bu karsilik, farkli bir zaman-
da, farkli bir sekilde ve hi¢ beklen-
meyen bir sonugla gelebilir. Dua eden
artik ayni olaylara oncekinden ¢ok
daha farkli bakmaya baslar. Bilgisini ve
distincesini kalbinin eleginden gecirir,
vicdaninin siizgecinden siizer, ihtiya-
cinin, istek ve arzularinin, Allah’tan ta-
leplerinin, bagkalrindan beklentileri-
nin tanimlarimi degistirir. Artik aciy1 ve
ihtiyact daha anlamli hale getirir, tim
zayifliklar1 dayanikliliga evrilir. Sonug
apagik ortadadir: Dua kargilik bulmus,
dua eden doniigsmustir.

Kur’an-1 Kerim tertibinin ilk suresi
olarak olarak yer alan ve adeta giris/on
s6z mahiyetinde olan Fatiha suresi, ilk
bolimiinde ilahi bir Gslup ile Allah’
bize benzersiz bir sekilde tanitir. Sure
ikinci bolimiinde dua metnine donii-
siir ve yine ayni Gislup ile ddeta ildhi bir
dua manifestosu gibi Miisliimanlara
orneklik eder, onlara nasil dua edecek-
lerini, dualarinin niteligini vahyin reh-
berliginde dogrudan 6gretir.”

Kur'dn-1 Kerim ayni sekilde daha
pek cok yerde bazen dogrudan® bazen

5 [hyd, 1,328, 329.

6 Tirmizi, “Kiyamet”, 60.

7 “Ey Rabbimiz! Sadece Sana kulluk ede-
riz, sadece Senden yardim dileriz! Kendi-
lerine (islam ile) nice nimetler bahsettigin
kisilerin bulunduklar1 dogru yolda daha nice
kulluk derecelerine bizi erdir! Kahrina ugra-
yanlarin da liitfuna erdikten sonra sapanlarin
da yollarindan bizi uzak tut Ya Rab! (Fatiha,
1/5-7)

8 “Allah hi¢ kimseye giicii iizerinde bir so-
rumluluk yiiklemez. Herkesin lehine olani da
aleyhine olan1 da kendi kazanmistir. (Akli ba-
sinda olan ve hakikate yonelen Miiminler soyle
dua etsinler:) “Ey Rabbimiz, eger unutarak veya
yanilarak bir sug islersek bizi bundan sorumlu
tutma! Bizden oOncekilere yiikledigin agir so-
rumluluklart bize yiikleme! Ey Rabbimiz, is-
tesinden kolayca gelemeyecegimiz seyleri bize
tasitma! Yaptiklarimizdan dolayr hak ettigimiz
cezayl verme, kusurlarimizi biisbiitin yok et,
bize rahmetinle muamele et! Sen bizim yar ve
yardimcimizsin! Kafir toplumlarin saldirilart
karsisinda bize zafer liitfet! (Bakara, 2/286).

“Insanlardan bir kismi sadece “Ey Rab-
bimiz, bize bu diinyada ver” diye dua ederler,
dualarinda ahirete dair higbir istegi zikretmez-
ler. Onlardan bir kismi da “Ey Rabbimiz, bize
hem diinyada hem de ahirette iyilik ve gilizellik
ver, bizi cehennem azabindan koru!” diye dua

L]
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peygambarlerin dilinden® Miisliiman-
lar i¢in en miikkemmel dua 6rneklerini
dile getirir. Dualarin niteligini goster-
mede Hz. Muhammed’in (s.) dualan
da 6zl ve kapsamlidir.» Genellikle sos-
yal ve ahlaki hedeflere yoneliktir. Sos-
yal biinyede gortilecek ayrilik ve anar-
si, insanin serefini distiren cimrilik,
korkaklik, tembellik gibi kotii huylar,
fakirlik, zenginlik veya ihtiyarligin yol
acacag ahlaki ¢okintii Restlullah’'in
en c¢ok sakindigi durumlardirr Hz.
Peygamber’in, su duasi en giizel 6rnek
dualardandir: “Allahim! Urpermeyen
kalpten, doymayan nefisten, fayda ver-
meyen bilgiden ve kabul olunmayacak
duadan sana siginirim.”=

Duanin niteligi konusunda dikkat
edilmesi gereken 6nemli bir diger hu-

ederler. Iste bu (iki sekilde) dua edenler, ahirette
taleplerine gore nasipleneceklerdir. Allah vakti
gelince hesabi hemen goriir. (Bakara 2/200-
202).

“Allah, daima diridir, O’ndan bagka ilah
yoktur. Dini O’na 6zgii kilarak O’na dua edin!
Hamd (Ovgii) alemlerin Rabbi Allah icindir.
(Mii’min 40/65).

9 Hz. ibrahim: “Ey Rabbimiz! Siiphesiz,
gizledigimizi de, agiga vurdugumuzu da bilen
Sensin: Ciink{i yerde ve gokte olan higbir sey
Allah’tan gizli kalmaz. En icten ovgiiler, ko-
camis halimle bana Ismail ile ishak’1 armagan
eden Allah’a 6zglidiir! Dualari, yakariglart isi-
ten elbette benim Rabbimdir. Ey Rabbim, beni
ve soyumdan gelen insanlar1 salatta devamli ve
duyarli kil! Ve ey Rabbimiz, bu duami1 kabul bu-
yur! Rabbimiz! Hesabin goriilecegi Giin, beni,
anami-babami ve biitin miiminleri bagisla!”
(ibrahim, 14/38-41).

“Eyiip’ii de (an)! Hani Rabbine “Basima bu
dert geldi. Sen merhametlilerin en merhametli-
sisin:’ diye seslenmisti. (Enbiya 21/83); “Kulu-
muz Eyiip’ii de hatirla! Hani Rabbine “Dogrusu
seytan bana bir yorgunluk ve eziyet verdi:’ diye
seslenmisti. (Sad 38/41).

10 Eb(t David, “Salat”, 358.

11 Miislim, “Zikir”, 73; Nesai, “Isti‘aze”,

5, 6, 12.

12 Tirmizi, “Da‘avat”, 69; Nesat, “Is-

ti‘aze”, 13.

sus ta soyledir: “Kim 6mriinde bir kere
(veya su kadar kere) bu duayr okursa
istedigini elde eder. Onun dilekleri ka-
bul olunur..” seklinde 6zellestirilen bir
dua ve boyle bir anlays Islami acidan
kabul edilebilir bir yaklasim degildir.
Su duay1 okuyan kimsenin:

-Kiyamet giinlinde yizinin ak
olup ayin on dérdi gibi piril piril par-
layacagina;

-Hasta ise iyilesecegine; fakir ise
zenginlesecegine;

-Cinin ve seytanin serrinden, sanci
ve hastaliklardan emin olacagina;

-Kayip ise ailesine sag salim kavusa-
cagina; yitigi varsa bulunacagina;

-Cehennem ateginin onu yakmaya-
cagina;

-Dogrudan cennete girecegine;

-Su kadar ¢ok sevap kazanacagina
vb. sonuglara dair sahih kaynaklarda
bir dua olmadig; gibi bdyle bir anlayisa
da yer verilmemistir.

Allah'in takdiri yaninda duanin ko-
numu nedir? Takdir degismeyecegine
gore duanin sonuca ne etkisi ve fayda-
s1 vardir? Seklindeki sorulara Gazzali:
“Olaylar 6nceden sebep-sonug iligki-
siyle birbirine baglanmistir. Sebeple-
rin sonucglart dogurmasi zaman i¢inde
meydana gelir. lyilik veya kotiiliigii
takdir eden bunlar icin bir sebep de
takdir etmigtir. Dua koéttlagtn gide-
rilmesi veya iyiligin saglanmasi i¢in
bir sebeptir” Diyerek cevap vermistir.'
Dua, kaderin disinda degil, kaderin bir
pargasidir. Yani: Dua etmek de, onun
sonucunu almak da ayni biitiiniin i¢in-

dedir.

13 Thyd, 1, 328, 329.
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MEHMET AYMAN

Hangi Akil Kimin Akl

Akl, iradesi ve temyiz kabiliyeti yerinde olan bir insan kendisi ve
toplumu icin neyin faydali, neyin zararli oldugunu, faydadan da ote
neyin hayirly, neyin hayirsiz oldugunu anlayabilir.

[nancimiza gore insan  “Esref-i
Mahltkat” olarak yaratilmistir.” Andolsun
biz Miikerrem olarak yarattik (Ademog-
luna san, seref ve nimetler verdik); onlar
karada ve denizde tasidik, kendilerine gii-
zel giizel rziklar verdik ve onlar yarattik-
larimizin ¢ogundan dstiin kildik. “Esref-i
Mahlikat” olmasi yani “Yaratilmiglarin en
sereflisi” olmasi hem maddi/fiziki yoni
yani bedeni hem de manevi yonii / “Ruhu
itibariyledir. Insamin yaratiligindaki asil
astlinlik ve miikerrem bir varlik olusu
onun manevi yani tarafiyladir ki; bu da
onun akhdir.

Bu o6zelligi onu yeryiiziiniin yegane
yapict Oznesi yapar. Yeryliziiniin bu yega-
ne akilli varligr bu 6zelligi sayesinde yer-
ytuziinde medeniyetler kurar, yeryiliziini
imar ve insa eder. Tarih yapar. Tarih’in
baslangicindan giintimiize kadar hayvan-
larin medeniyet kurduguna, yerytziini
imar ve insa ettigine tanik olunmamuistir.
Olunmayacaktir da. Cinkdi bu durum
onlarin yaratilis amaglarina uygun olma-
yan bir durumdur. Yiice Rabbimiz insanin
yerylzii imar gorevini hatirlatirken soyle
buyurur: Allah’a kulluk edin; O’'ndan
baska tanrimiz yoktur; sizi yeryiiziinde
yaratip orayr imar etmenizi dileyen
O’dur.

Insanin kendisini “Miikerrem” ve “Mii-
serref” yapan aklim1 kullanmamas: veya
kotiiye kullanmasi hali o'nu “Esfel-i Mah-
likat” yani Mahltkatin/yaratilmiglarin en
sefili, “Erzel-i Mahltkat” Mahlukatin en
rezili yapar.

AKly, iradesi ve temyiz kabiliyeti yerin-
de olan bir insan kendisi ve toplumu i¢in
neyin faydali, neyin zararl oldugunu, fay-
dadan da 6te neyin hayirli, neyin hayirsiz
oldugunu anlayabilir. Clinkd hayir ser ko-
nusunda kendisine rehberlik edecek olan
“Vahy-i ilahi’yi anlama kabiliyeti sadece
“Akl-1 Selim” sayesinde miimkiindtr. Bi-
zim akildan kastimizda Tabii ki bu ‘Akl-1
Selim'dir. Yani Hak olam1 batil olandan
ayirabilecek, ttirli marazdan hastaliktan
korunmus ve rehberlik edilmis akildir. Her
akil selim salim akil degildir. Selim akil
Vahyin 1s181yla aydinlanmis akildir. Bu akil
kendisini Allah’'in yarattig fitrat tizerinde
kaim olarak goren ve bozulmamis olan
akildir. Yerytiziinde bu tiir akla sahip in-
sanlarin sayisi pek fazla degildir. Genellik-
le, akli melekeleri dumura ugramis, beyni
cagdas sistemler tarafindan igdis edilmis,
adeta peltelestirilmis insanlarin yani ah-
maklarin sayisi da oldukga fazladir.

Fitrati bozulmus, yaratilis amacindan

1 Isra suresi,70
2 Hud Suresi 11/61

uzaklagmig/uzaklastirilmis akil ise insa-
na strekli kotaligi emreder. Seytanidir,
nefsanidir. Yani kendini “Nefs-i Emmare”/
Sirekli Kotaliga Emreden Nefsin emrine
vererek heba eder. Yok sayar.

Bu tiir seytani akla sahip olanlar yer-
yiuziinde fitne ve fesat c¢ikaranlardir.
Yine yerytiziini kottiliige boganlar insan
nesline, hayvan nesline, ekine ve mah-
sule zarardan bagka bir seyleri dokun-
mayanlardir. Onlar “Is basina gecti mi
yeryuiiziinde bozgunculuk ¢ikarmak, ekini
ve nesli helak etmek i¢in kosar. Allah ise
bozgunculugu sevmez.”

Insanlig1 etkileyen neredeyse tiim fe-
laketlerin arkasinda bu seytani akla sahip
insanlarin veya onlarin usaklarmin par-
maklari vardir denilebilir.

Yukaridaki ciimlelerden de anlasilaca-
g1 tizere cagdas epistemolojilerin akil tas-
niflerinden bahsetmiyorum elbette. Daha
kolay anlagilmasi i¢in biraz daha basit bir
tasnif yapalim. Bu anlamda aklin iki ayr
bigimi vardir.

1-Rahmani olan Akil

2-Seytani olan Akil

Rahmani Akil kendisinin Allah’'in em-
rinde oldugunu bilir. Bundan hi¢birzaman
gocunmaz. Bilakis seref duyar o6viinir.
Rahman’in Ayetleri karsisinda biiyiiklen-
mez, kibre ve gurura kapilmaz. isyana ve
tugyana kalkismaz. Clinkii bu durumun
seytani bir durum oldugunu ¢ok iyi bilir.
Kendisini Allah'in emrinde hissettigi i¢in
O’nun mahlikatina karsi da sorumlu his-
seder. Iste bu sebeple kendisinin Islam’a ve
insanliga kars1 hizmetle yiikiimlii oldugu-
nu da bilir. Bu akil sahipleri Allah’in Salih
kullaridir.

Tek boyutlu/tek yonlii degildir. Yani
sadece diinyay1 degil “ayn1 zamanda ukba-
y1/ Ahireti de >diistiniir. insanhiga hizmet
ederken diinyevi menfaatleri diigiinerek
kar ve zarar hesab1 yapip kendini kiigilt-
mez. Biiylik ufuklarin ve ideal degerlerin
insanidir o.

Biitiin bunlara mukabil, sadece “Ri-
zay-1 Bari’yi yani Yiice yaraticinin rizasi-
n1 ister. Ondan baska menfaat beklemez.
Yiice yaratic1 kendisi i¢in neyi Hayir olarak
belirtmisse Onu Hayir, Neyi de Ser olarak
murat etmise o'nu da ser olarak goriir. Ha-
yir, olarak gordiiklerini alir, ser olarak gor-
diklerinden kacar. Biitiin bunlar Allah'in

3 Bakara 2/205

4 Aklin sadece diinyaya yonelik, ve diinya-
nin islerini dizenlemek amaciyla galisan yonine
“Akl-1 Measg” denir.

5 Aklin sadece Gayb”a 6zellikle de ahirete
veyonelik, islerini diizenlemek amaciyla ¢ali-
san yoniine “Akl-1 Mead” denir.

kitabindan ve Peygamber’inin stinnetin-
den 6grenir.

Seytani akil ve onun sahiplerine
gelince; o’'nun yolu seytanin ve usaklarinin
yoludur. Kendisi hakkinda Allah’in ne
dediginden ¢ok kendi arzu ve heveslerinin
ne dedigi onemlidir. Yegane basat
ozelligi budur dense yeridir. Istedigi ve
sahip olamadig: seylere karsi son derece
tehlikeli bir “Hirs” ile saldirir. Biitiin yapip
ettikleri, yapmay1 distindiikleri hep o
bitmek tiikenmek bilmeyen hirsini tatmin
icindir. Para hirs;, makam hirsi, gohret
ve unvan hirsi... Mesru, gayr1 mesru,
dogru yanlig, haram helal demeden bu
hirst tatmin i¢in ¢alisir ¢abalar, 6mrini
tliketir. Son derece bencildir/Narsist'tir.
Bir tiirli doymak bilmeyen nefsinden tat-
min olmayan hirsindan bagka bir seyi yok-
mus gibi yasar.

Iste o yeryiiziinii imar ve insa etmek
yerine tahrip eder. Canliyr yagatmak
yerine Savaglar ¢ikararak onlar katl eder.
Yasayanlar 6ldiiriir, yapilanlar: yikar.

Bunlarin 6rnekleri ilk insandan giinii-
miize hep gorilmistiir. Hep yasanmigtir.
Bundan sonra da goriilecektir. Ustelik
kendilerine “Yeryiiziinde fesat ¢ikarma-
yin; denildiginde; ‘Hayr biz bilakis Islah
edicileriz’ derler.”

Bu seytani akil sahipleri su an yeryi-
ziiniin hdkimleri gibi gériintiyorlar. Yer-
yuzinin maddi manevi tim degerlerini
somiirerek yasiyorlar. Devletlerin egitim
sistemleri de onlarin kontrolii altinda
oldugu icin biiyitkk bir ahmaklar ordusu
yetistirmek amaciyla her tiirli diizenbaz-
lig1 yapiyorlar. Ozellikle de gorsel ve ya-
zili basin bu ahmaklar ordusuna lojistik
destek veriyor. Onlarin bitmek titkenmek
bilmeyen diinya hirslarina hizmet etmek
icin her tirli asagilanmaya razi olan bu
usaklar sayesinde de ne yazik ki ¢ogu za-
man amagclarina ulastyorlar. Ciinkt onla-
rin tuzaklarina diigen ahmaklarin sayisi o
kadar ¢ok ki.

Bu yolda iyi niyet sahibi olmakta pek
bir anlam ifade etmiyor. Yani iyi niyet ah-
maklig1 izale edecek veya mazur gostere-
cek bir sey degil. Clinkii cahilce bir iyi niyet
“hamakat”1 izale etmiyor yani ahmakli-
g1 beslemekten bagka bir ise yaramiyor.
Cinki ahmaklik gibi cehalet de bir nevi
akildan, fikirden ve iz’andan yoksunluk
halidir ve hepsi de seytanin tuzaklarindan
birer tuzaktir. Bu tuzaklara diismemek de
Rahman’in ayetlerinin rehberligi ile “reh-
berlik edilmis akil” la miimkiin olacaktir.

6 Bakara 2/11
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IRFAN SETENCI

Akil ve Vahiy Iliskisi

Akil cogu zaman bu iki ¢agri arasinda hukum verir. Bu
sebeple aklin saglikli ¢caligsmasi i¢in nefsin takva tarafiyla
bagini korumasi gerekir. Aksi halde akil hakikati aramak

yerine nefsin istedigini savunmaya baglayabilir.

Giris

Akil Boslukta Calismaz; Beslendigi
Malzemeyle Hitkiim Verir

Insan akli Allah Tedld'nin insana verdi-
gi biiyiik nimetlerden biridir. insan onun-
la diistindir, kiyas yapar, hitkiim verir, karar
alir ve yoniini tayin eder. Fakat akil kendi
basina boglukta ¢alisan bagimsiz bir giig
degildir. Onun dogru yahut yanls isle-
mesi; beslendigi bilgiye, yoneldigi 6l¢iiye
ve nefsin hangi tarafina yakin durduguna
baglidir.

Insan yalniz dis diinyadan gelen bil-
gilerle sekillenmez. Allah Tedld insanin
nefsine fiicuru ve takvayi taniyacak bir
kabiliyet yerlestirmis, fitratina hakka yo-
nelis vermigtir. Hafizada biriken hatiralar,
yasanan tecriibeler, vicdan muhasebesi ve
insanin yoneldigi ¢evre de aklin degerlen-
dirme alanina dahildir. Béylece akil hem
dis diinyadan topladigr hem de i¢ diinya-
sinda tasidigi malzemeyle calisir.

Allah Tedld insani bununla da bas basa
birakmamus; peygamberler gondererek va-
hiy ile desteklemistir. Boylece insan yalniz
tecriibesine ve sinirli muhakemesine bira-
kilmamuis; hakikati bulabilmesi i¢in ildhi
rehberlikle desteklenmistir. Vahiy akli ip-
tal eden degil; onu koruyan, sinirlarini 6g-
reten, karisani agiklayan ve hakikatin en
glivenli ¢izgisine ulastiran ilahi rehberdir.

Bununla beraber bu nimetler insani
kendiliginden dogruya ulagtirmaz. Ciinki
insan ya takva ile diigiiniir ya da heva ile.
Takvayla beslenen ve vahyin rehberligine
giivenle teslim olan akil selimlegir; hevaya
teslim olan akil ise zamanla karigir. Kur’an
da insana bu iki yolu agik¢a gosterir: Rab-
bine yonelip vahyin nurunda berraklasan
akil ile nefsinin ¢agrisina teslim olup ka-
raran akil.

Bu sebeple akil ile vahiy arasindaki ilis-
ki yalmz bilgi meselesi degildir; insanin
yonelisini, ahlakini, kararim ve akibetini
belirleyen temel bir kulluk meselesidir.

BIRINCI BOLUM

Akl1 Besleyen Bilgi Kaynaklar

Fitrat ve Nefse ilham Edilen ilk Bilgi
Alani

Insan diinyaya hicbir sey bilmez hal-
de gelir; fakat bitiiniiyle bos birakilmaz.
Allah Tedla onun igine iyiligi ve kotilagi
tahrik edici olarak -imtihan igin- yerleg-
tirmis; bunu fark edebilecek bir kabiliyet:
fitrat, vicdan, idrak de vermistir. Kur’an bu

hakikati soyle bildirir:

“Nefse ve onu diizenleyene; sonra da
ona fiicurunu ve takvasini ilham edene ye-
min olsun ki, nefsini arindiran kurtulusa
ermis, onu kirleten ise ziyana ugramistir.”
(Sems 91/7-10)

Bu ayetler insanin i¢ diinyasinda iki
yonelis bulundugunu gostermektedir: biri
takvaya ve arinmaya ¢agiran taraf; digeri
ise nefsin karanlik arzularina a¢ilan taraf.

Akil ¢ogu zaman bu iki ¢agri arasinda
hiikiim verir. Bu sebeple aklin saglikli ¢a-
lismasi i¢in nefsin takva tarafiyla bagini
korumasi gerekir. Aksi halde akil hakikati
aramak yerine nefsin istedigini savunmaya
baglayabilir.

Burada fitrat biiyiik bir nimettir. insan
yaratilisinda adaleti giizel, zulmi ¢irkin;
dogrulugu huzur verici, yalani rahatsiz
edici bulabilecek bir kabul kabiliyeti tagir.
Vahiy de bu yaratilisi koruyan, agiklayan
ve istikamete yerlestiren ilahi rehber ola-
rak gelir.

Duyular, Hafiza ve Tefekkiir

Allah Teala insana yalniz i¢ diinyasinda
bir yonelis vermemis; dis diinyay: taniya-
bilmesi i¢in isitme, gorme ve idrak de ver-
mistir:

“Allah sizi annelerinizin karnindan
hicbir sey bilmez halde ¢ikards; sonra size
isitme, goérme ve kalpler verdi..” (Nahl
16/78)

Insan goriir, isitir ve yasadiklarini ha-
fizasinda biriktirir. Sonra akil bunlar ara-
sinda bag kurar. Kur’an bu yiizden sik sik
bakmaya ve tefekkiire cagirir:

“Goklerin ve yerin yaratilisi tizerinde
diisiiniirler..” (Al-i imran 3/191)

Takva ile birlesen tefekkiir basireti
gliclendirir. Nitekim Allah Teala s6yle bu-
yurur:

“Ey iman edenler! Allah’tan sakinirsa-
niz size Furkan verir...” (Enfal 8/29)

Ancak insanin goérdiigi her sey eksik-
siz degildir; duyular yanilabilir, hafiza ek-
sik kalabilir. Bu sebeple bunlar aklin mal-
zemesidir; nihai 6l¢ii degildir.

Vahiy: Aklin En Giivenli Rehberi

Insan akl biiyiik bir nimettir; fakat si-
nirhdir. Her seyin i¢ yiizlinii kusatamaz;
kisa vadeli fayda ile kalict hayr1 her zaman
ayiramaz. Bu ylizden giivenilir bir 6l¢tiye
muhtactir.

Iste vahiy burada en saglam rehberdir.

Vahiy akl iptal etmek i¢in degil; onu

korumak, yanlis yorumlardan arindirmak
ve hakikatin giivenli ¢izgisine tasimak i¢in
gonderilmistir.

Peygamberler de vahyin yasayan orne-
gi olmus; ayetlerin nasil anlagilacagini ve
kullugun hayata nasil tasinacagini fiilen
ogretmiglerdir. Bu ylizden Kur'an soyle
buyurur:

“Kim Restl’e itaat ederse Allah’a itaat
etmis olur.” (Nisa 4/80)

“Allah ve Restli bir ise hitkmettiginde
miimin erkekler ve miimin kadinlarin, is-
lerinde (bagka) tercih haklar1 yoktur.” (Ah-
zab 33/36)

Buradaki teslimiyet diisiinmeyi terk
etmek degil; aklin kendi sinirini bilip Rab-
bine glivenmesidir.

Iste selim akil da budur: fitratini koru-
yan, bilgisini dikkatle toplayan ve sonunda
kendisini yaratan Rabbine teslim olan akil.

IKINCI BOLUM

Oviilen Akil: Vahye Teslim Olmus
Selim Akil

Kur'dn'mm 6vdagu akil, kendisini yara-
tan Rabbini taniyan ve O’nun rehberligine
giivenen akildir. Hayatin bagibos olmadi-
gini1 bilen, bu diizenin bir sahibi bulundu-
gunu kabul eden ve zamanla kendi sinirim
6grenen akil.

Insan diisiinebilir, giigli muhakeme-
ler yapabilir; fakat nefsinin pesine diiserse
batil yollarda émriinti heba eder. Kur’an
aklin yalniz ¢alismasina degil; hangi 6l-
cityle calistigina bakar.

Insan bazen bir seyi fayda zanneder;
sonra zararli oldugunu goriir. Bir meseleye
bakar; fakat biitiin yonlerini kusatamaz.
Iste burada selim akil Rabbine teslim olur.

Bu teslimiyet diisiinmekten vazgec-
mek degildir. Bilakis aklin olgunlagmasi
ve kendi sinirini bilmesidir. Yaraticisinin
hitkmiinde hikmet ve adalet bulundugunu
kabul etmesidir.

Bu ylizden vahye teslim olmus akil hu-
zurludur. Olgiisiinii Rabbinden alir. Vahiy
akli kiigiiltmez; bilakis onu saglam zemine
yerlestirir.

Kur’an soyle buyurur:

“Onlar s6zi dinler ve en glizeline uyar-
lar. iste Allah’in hidayet ettigi kimseler
bunlardur. iste onlar uliil-elbab (temiz akil
sahipleri)dir.” (Ztimer 39/18)

Bu ayet aklin bilgiyle iligkisini agik¢a
ortaya koymaktadir. Selim akil dniine ge-
len her s6zii ayn1 degerde kabul etmez.
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Bilgiyi siizer. Cevresini secer. Hafizasini
faydasiz ve bozucu seylerle doldurmaz.
Ciinki hafizaya giren her sey zamanla ak-
lin malzemesine dontistir.

Selim akil fitratiyla da savagmaz. Nef-
sin flicura agik tarafimi tanir; fakat ona
teslim olmaz. Hasedin, 6fkenin, kibrin ve
cimriligin hitkmi nasil bozabildigini bi-
lir. Sonra bunlarla miicadele eder. Takvay:
besler. Kalbini ihlasla korur. Amelini sa-
lihlegtirmeye ¢aligir.

Boylece akil, kalp ve irade ayni yone
yonelir.

Alal ikna olur, kalp giiven duyar, irade
teslim olur; amel de salihlegir.

Kur’an boyle kimseleri “ulii’l-elbab”
diye 6ver:

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile
giindiiziin dontisimiinde elbette uli’l-el-
bab icin deliller vardir” (Al-i Imran 3/190)

Onlar ayetleri yalniz gérmez; ibret de
alirlar. Diinyaya bakarlar; fakat ahireti
unutmazlar. Asil iyiligin ve gergek giizelli-
gin pesinde olurlar.

Selim aklin 6nemli meyvelerinden biri
de Furkan'dir:

“Ey iman edenler! Allah’tan sakinirsa-
niz size Furkan verir..” (Enfal 8/29)

Furkan; hakla batili ayirma, karigan
seyleri netlestirme ve aldatic1 gériintiintin
arkasini gérebilme nimetidir.

Takva arttikca basiret de artar.

Kalp itminana kavusur.

Iste Kur'an'm évdiigii akil budur:

Vahye teslim olmus, temiz bilgiyle bes-
lenmis, fitratin1 korumus, takvasi arttik¢a
basireti artmis akil.

Gergek izzet de, diinya ve ahiret saade-
ti de bu yol tizerindedir.

UCUNCU BOLUM

Fasit Akil: Hevanin ve Nefsin Boz-
dugu Diisiince

Kur’anin 6vdigi selim akil nasil varsa,
uyardigi ve tenkit ettigi akil tipleri de var-
dir. Clinkd akil tek bagina insani kurtaran
bir gii¢ degildir. Dogru malzemeyle ¢alis-
tiginda hikmet tretir; bozuk malzemeyle
calistiginda sahibini yaniltabilir. Hatta ba-
zen akil, nefsin elinde onu savunan giigli
bir araca dontisebilir.

Yanlis1 dogru gostermeye caligir.

Kottuligi mesrulagtirir.

Hevanin istedigine gerekee tiretir.

Iste Kur'an'in dikkat cektigi fasit akil
budur.

Hevaya Teslim Olmus Akil

Fasit aklin en belirgin yoni, kendisini
vahyin 6l¢iisiine gore degil; hevanin cagri-
sina gore calistirmasidir.

Heva yalmiz siradan bir istek degildir.
Kontrolstiz arzu, haset, kibir, 6fke ve men-
faat tutkusu onun giiglit damarlaridir.

Kur’an sdyle buyurur:

“Hevasini ilah edineni gérdiin mai?”
(Casiye 45/23)

Insan agik¢a bir puta yonelmese bile
hevasini mutlak 6l¢ti héline getirirse ona
teslim olmus olur.

Boyle kimsenin akli yine caligir; fakat
amaci hakikati bulmak degil, cogu zaman
nefsini hakh ¢ikarmaktir.

Haset yo6nlendirir; akil ona agiklama
uretir.

Ofke siiriikler; akil ona adalet goriintii-
su verir.

Kibir perde olur; akil kendini savun-

maya baslar.

Boylece disaridan muhakeme gibi go-
riinen sey, iceriden hevanin savunmasina
donisebilir.

Miifsit Oldugu Halde Kendini Islah
Edici Sanan Akil

Fasit aklin daha agr bir tiird de vardir:
yanlis yapmakla kalmaz; yanhsint dogru
zanneder.

Kur’an bunu séyle anlatir:

“Onlara ‘Yeryliziinde bozgunculuk
yapmayin’ denildiginde, ‘Biz ancak 1slah
edicileriz’ derler. Dikkat edin! Onlar boz-
guncularin ta kendileridir; fakat farkinda
olmazlar” (Bakara 2/11-12)

Bu akil tehlikelidir. Clinkd bozuklugu-
nu goremez.

Bozgunculugu diizen zanneder, zulme
adalet der, hevasini maslahat diliyle stisler
Sonra kendisini fayda tiretiyor sanir.

Fakat vahyin terazisinden uzaklasan
akil ¢ogu zaman bunu fark edemez.

Basit Menfaatte Oyalanan ve Ufku Da-
ralan Akil

Bir bagka akil tipi ise saldirgan degil-
dir; fakat yontinii kaybetmistir.

Biiyiik hakikatlere agilmaz.

Akibet hesab1 yapmaz.

Giindelik ¢ikarla sinirli yasar.

Kur’an bunu soyle uyarir:

“Kalpleri vardir ama anlamazIar... On-
lar hayvanlar gibidirler; hatta daha sagkin-
dirlar” (A'raf 7/179)

Burada mesele zeka eksikligi degildir.

Mesele yon eksikligidir.

Insana verilen aklin kendisine yakisan
yiiksek hedefi terk etmesidir.

Insan bazen zararina olacak seyi men-
faat sanir.

Kendini kiigiilten seyi kazang zanne-
der.

Sonra da ni¢in huzur bulamadigini an-
layamaz.

Selim Akil ile Fasit Akil Arasindaki
Fark

Selim akil hakikate teslim olur.

Fasit akil kendine teslim olur.

Selim akil takvaya yaklastik¢a Furkan
kazanir.

Fasit akil hevaya yaklastikca dalaleti
artar.

Selim akil yanligin1 goériince geri doner.

Fasit akil yanlisint korumaya calisir.

Selim akil vahyin 6niinde huzur bulur.

Fasit akil nefsine agir gelen hakikatten
uzaklagir.

Bu ylizden Kur'anin uyardig: tehlike
yalniz bilgisizlik degildir.

Bazen ¢ok bilen insan da hevaya teslim
olabilir.

Akl vahyin ol¢tisiinden koparsa sahi-
bini algaltir.

DORDUNCU BOLUM

Hakikate Kapali Kalan Akil

Kur'dn yalniz agik¢a yanhs yapanlan
degil; disaridan gliclii goriintip icten ha-
kikatten uzak kalanlar1 da anlatir. insan
bazen gortiniise aldanabilir; s6zden etki-
lenebilir. Fakat digaridan biiyliyen her sey
iceride olgunlagmis degildir.

Kur’an bunu carpici bir benzetmeyle
anlatir:

“Onlan gordtglinde ciisseleri hosuna
gider. Konusurlarsa sozlerini dinlersin.
Onlar sanki duvara dayanmus kittikler gi-
bidirler..” (Miinafik(in 63/4)

Ktttk yer kaplar; fakat meyve vermez.
Goriiniir; fakat canlilik tasimaz. Insan da
aklin1 vahyin nuruyla beslemezse disari-
dan biiyiirken iceriden kuruyabilir. Bilgisi
artar; fakat hikmeti azalir. S6zii gogalir;
fakat kalbi olgunlagsmaz.

Kur’an'in dikkat ¢ektigi bir bagka insan
tipi de hakikati duydugu halde ona yo6nel-
meyenlerdir:

“Iclerinden seni dinleyenler de vardir...
Iste onlar Allah’m kalplerini miihiirledigi
ve hevdlarma uyan kimselerdir” (Muham-
med 47/16)

Burada sorun duymamak degil; kalbin
agilmamasidir.

Kulak isitir, zihin kaydeder fakat kalp
teslim olmayinca hakikat iz birakmadan
gecer.

Selim akil ise vahyi duyunca durur;
tzerinde distintr ve kendisini hesaba ce-
ker. Yiiz ¢eviren akil ise oyalanir; hakikate
yakin oldugu halde ondan mahrum kalir.

Bu yiizden asil mesele yalmiz isitmek
degil; aklin ve kalbin hakikate nasil yonel-
digidir.

Sonuc¢

Alkil Allah Teal&’nin insana verdigi bii-
yiik nimetlerden biridir. Fakat onu selim
kilan yalniz diisiinme giicii degildir. Onu
degerli kilan; dogru bilgiyle beslenme-
si, nefsin karartan yonlerine karst uyanik
kalmasi ve vahyin rehberliginde yiirtimeyi
bilmesidir.

Kur’an'in 6vdiigi akil; Rabbini taniyan,
kendini hesaba ¢eken ve hakikati Allah ri-
zasl i¢in arayan akildir. Boyle bir akil takva
ile berraklasir, vahiy ile istikamet bulur ve
sahibini diinya ile ahiret saadetine tasir.

Buna karsilik hevaya teslim olan, nef-
sini siirekli hakli ¢ikaran ve hakikati duy-
dugu halde ona yonelmeyen akil zamanla
karigir; basiretini kaybetmeye baslar.

Allah Tedla soyle buyurur:

“Bizim ugrumuzda ¢aba gosterenlere
elbette yollarimiz1 gosteririz.” (Ankebtt
29/69)

Ve yine:

“Allah kendisine yoneleni kendisine
ulastirir ve ona hidayet eder.” (Ra'd 13/27)

Demek ki insan kalbiyle yoneldikge
rahmet ve hidayet kapilar agilir.

Fakat bunun karsisinda agir bir uyarn
da vardir.

Insan hakikati gordiigii halde yiiz cevi-
rirse, kiifriinde ve inadinda direnirse,

Kur’an su ayetlerle uyarir:

“Onlar egrilince Allah da kalplerini eg-
riltti” (Saf 61/5)

“Hayzr! Bilakis yaptiklar seyler kalp-
lerini paslandirmigtir.” (Mutaffifin 83/14)

“Allah onlarin kalplerini miithiirlemis-
tir..” (Bakara 2/7)

Bu sebeple miimine diigen vazife; ak-
lin1 vahyin nurunda isletmek, kalbini diri
tutmak ve hakikati samimiyetle aramaktir.

Rabbimiz bizleri hakk: hak bilip ona
teslim olan, batili batil bilip ondan uzak
duran, akli selim, kalbi ihlash kullarindan
eylesin. Kalplerimizi egrilikten korusun,
basiretlerimizi agik kilsin ve bizleri diinya
ile ahiret saadetine ulastirsin. Amin.
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YAREN MEKTUPLARI

Aklin Akl Her Seye Erer mi?

Akletme ve idrak etme gayret ve girisimleri ortaya koymasi akil ile
daha ozel iligkiler kurmaya ve varliklar arasindaki ozel iligkileri gorup
anlamaya, farkli sonucglara ulagmaya kapilar aralayabilmelktedir.

“aklin ucu deger hice

yol ararim icten ige,

kainat uyur sessizce

ben hep seni diistinirim..”

Ustad Abdiirrahim Karakog¢’un sira
dist ilhamlarindan biri olan “Ben hep
seni distintrim” siirini okurken kendi-
mi bir anda aklima akil erdirme c¢abasi
icerisinde kaybolurken buldum sevgili
yarenim.

Anladim ki; Varliklar dleminde seckin
bir sekilde yer alan insan soyu kdinatta
tabi bir akis icerisinde meydana gelen
dogal oluslar ve olaylar1 normalde derin
bir vukufiyet gerektirmeden anlayabilen
bir varliktir.

Ancak insanin hayat ve oluslar ile il-
gili olarak biraz daha deruni, ilgili ve mi-
tefekkirane yaklagimlar, akletme ve idrak
etme gayret ve girisimleri ortaya koyma-
st akil ile daha ozel iligkiler kurmaya ve
varliklar arasindaki 6zel iligkileri gortip
anlamaya, farkli sonuglara ulagmaya ka-
pilar aralayabilmektedir.

Bu baglamda akil varlik ve yokluk dle-
miyle ilgili meraki, tefekkiirdi, tecesstis
girisimleri sayesinde bulduklar: ile hem
melek(itu imrendiren hem de iblisi kis-
kandiran sonuclara ulagtirir insani.

Oyle ki; Insan soyuna ihsan edilmis
olan bu meleke bazen akletmek, tefek-
kiir etmek suretiyle nesneler arasindaki
iliskilerden yola ¢ikarak etken cevheri/
kudreti bularak Rabbini bilen bir Nur’a
dontstirken bazen de nefsin ve hevanin
ayartici fisiltilarinin riizgarina kapilarak
“aklinin her seye erecegi” vehmine kapil-
masina neden olabilir. O zaman da; Ken-
disini kdinatta var olan her geyin sirrini
¢ozecekmis gibi dahas1 bunu yaraticisin-
dan miistagni ve kendisi yaptyormus gibi
bir vehim’e kapilarak uglarda gezinmeye
baslar.

Bu gezinti kimi zaman bir putlastiril-
ma bataginda tekebbiir ile debelenmesi-
ne kimi zaman da ucunun hice degdigini
fark ederek Rabbinin yardimi olmadig:
takdirde bir hi¢ oldugunu idrak eder. Bu
farkindalik onu yaratilis gayesi ¢erceve-
sinde “Akl-1 selim” ayarlarina (Bak. Mai-
de:noo)geri donmeye muvaffak kilar.

Aslinda aklin ve insanin birlikteligi
ile gerceklesen enteresan bir varlik dykii-
st vardir ortada.

Bu 6yki ¢gesitli sonuglart ile cezbedici
ve bir o kadar da trpertici olusuyla ¢ok

daha derin analizler gerektiren ve hak-
kinda soylenenler iizerinde iz siirmeye
deger bir oyktdir gibi geliyor bana sev-
gili yarenim.

inanan insanlar icin gercek bilginin
kaynag olan ilahi vahyin 6gretisinde;
“Sana ruhtan soruyorlar, De ki; Onun
ilmi Rabbimin katindadir ve size bu ilim-
den az bir sey verilmistir...”(Bak.Isra:85)
ayetinde isaret edildigi tizere ruh gibi
fiziksel baglamda bir karsiligi olmayan
aklin ilminin de Rabbin katinda olmasi
s6z konusu olabilir.

“Ey Rastliim! Rabbinden sana indiri-
lenin Hak ve gergek oldugunu idrak edip
de buna inananla, bunu géremeyecek ka-
dar kér olan hig esit olur mu? Fakat bun-
dan ancak tstiin akilli ve temiz vicdanh
kimseler diisiintip 64tit alir.” (Rad:19) aye-
ti ile A'raf suresi 179 ayeti Kerime de ki“..
Onlarin kalpleri vardir fakat bu kalplerle
(hakikati) idrak etmezler...” beyanti birlik-
te distintildiigtinde akla yiiklenen idrak
etme fonksiyonu nedeniyle kalp ile bir
iligkisinin oldugu disiintilse bile akil
da ruh gibi metafizik bir olgudur san-
ki.

Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece
ile glindiiztin birbiri ardinca gelip gidi-
si, dolayisiyla kainatta olup biten her bir
deprenigin Akl-1 Selim ve idrak sahip-
lerini yiice bir yaraticinin varlik, kudret
ve merhametine gotiirecek hidayet ki-
lavuzlart oldugu vurgulanarak fiziksel
olmasa da etki ve marifetleri ile varli-
g1 hakkinda bilgi verilen akil melekesi
(Bak.Al-i Imran:19o) hakkinda beseriyet
icin iclerinden segilip el¢i olarak gonde-
rilen Hatemiinnebi (Bak.Ahzab:40) Hz.
Muhammed Mustafa (sav) efendimiz
de “Her cocuk Islam fitrat1 iizere dogar;
Sonra ebeveyni onu Yahudi, Hristiyan
veya Meclisi yapar” buyurmak suretiyle
insanin fitraten Rabbini bulacak, bile-
cek ve itaat edecek sekilde Fitri bir Akl-1
Selim sahibi olma potansiyeli ile yaratil-
mis olduguna isaret etmistir. Dolayisiyla
aklin bu 6zelliginin cevre tesirleri ile de-
giskenlik arz edecegine de dikkat ¢ekil-

mistir.
Ligatler de; Menetmek, zapt etmek,
engellemek, alikoymak, yakalamak,

cezbetmek, baglamak, tutmak, idrak
etmek, nefsin arzularimi baglayan yi-
kiimliltaktir notlarint dissmiislerdir akil
hakkinda.

Ayrica aklin; “Zatinda maddeden
micerret, fiilinde maddeye bitisen bir
cevherdir. Kalpte hak ile batili ayirt eden
nur, insan bedenini yoneten tasarruf
eden soyut bir cevherdir” Diye tarif edil-
digini de gordigtimiiz

Akl ile ilgili olarak gesitli inang ve
anlayis yelpazesinde yer alan miitefekkir
insanlarin da kafa yorup deruni bilgilere
sahip olabilmek i¢in 6zel gayretler sarf
etmeleri sonucunda birbiriyle aynilik
ifade eden diistinceler gelistigi gibi fark-
11 tespitlerin de yapilmis olduguna sahit
olmaktayiz.

Bunlardan usculuk veya rasyona-
lizm olarak da bilinen akilcilik denen
felsefi akimin, bilginin kaynaginin duy-
gu ve duyulardan ziyade ancak akil ve
dugtince ile elde edilebilecegi tezini sa-
vunarak kesin ve evrensel bilgilere ancak
akil araciligiyla ve tiimden gelimli bir
yontemle ulasilabilecegini iddia ettikle-
rini goruraz.

Kendilerini miispet (pozitif) ilim
ekolii olarak tanimlayanlar da dogru
bilgiye ulagsma yolunu ve ilmi; G6zlem,
deney, kesif ve mantiksal sonuglara
dayanan elegtirel disiinme gibi aklin
eserleri cercevesinde ki sonuglarla tarif
ederler. Bu itibarla ulasmak istedikleri
sonuglar1 metafizik tariflerden tamamen
uzak maddeci ve materyalist baglamda
kanitlanabilir ve evrensel veriler gerce-
vesinde stirekli sorgulanan ve degisken-
lik ifade eden sonuglar bilginin kaynag:
olarak kabul etmek suretiyle Vahiy ice-
rikli bilgiye kars: tavirlidirlar.

Tabi ki ilmi veriler ve saglikli sonug-
lara ulagmak icin materyaller 6nemlidir
sevgili yarenim ancak aklin materyalist
verilerle sinirlanmasi onu dipsiz bir inkar
¢ikmazina, imkan agmazina mahkm
etmek demektir ¢tinkii fiziki ve madde-
sel anlamda bir delil ve etki olmamasi-
na ragmen kimi riiyalardan mutlulukla
kimi kabuslardan da kan ter igerisinde
uyaniriz. Sikintili anlarimizda kalbimizin
sikigir gibi olmasi, heyecanlandigimizda
kalbimizin daha hizli atmaya baglamasi
da maddesel etkinin s6z konusu olmadi-
g1 yani tzilmenin de heyecanlanmanin
da kaynaginin o et pargas: degil bilakis
metafizik etkiler oldugu inkar edilemez.

Hatta inag ve sevgi icin ‘“kalbimiz-
le inamir, kalbimizle severiz” denilerek
kalp adres gosterilse de aslinda inanan
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da seven de hatta nefret eden de fiziksel
anlamdaki o et pargasi degildir. Hakeza
“Ruhum daraliyor” “Ruhum sikiliyor”
dedigimizde de gosterebilecegimiz elle
tutulur, gozle goriiliir miicerret bir nesne
yoktur elimizde. Yani insan fiziki varhigi-
nin disinda metafizik bir yaniyla tamam-
layabilir ve anlayabilir hayati ve kainati.

“Diistiniiyorum, oyleyse varim” di-
yen iinlii Fransiz filozof Descartes de
aklin gelismis hali Akl-1 Selimi “dogru-
yu yanlistan ayirma giicti” diye tarif et-
mis ve bunun fitri akil ile ayn1 oldugunu
bazi istisnai durumlarin disinda akil diye
tarif edilen metafizik gercekligin biitiin
insanlarda yaratilista esit oldugunu soy-
lemistir.

Tasavvufi ekollerde de inanig ve
olaylarin i¢ yliztint kavrama, gercegi go-
rebilme, ileriyi sezme kabiliyeti ve sag-
gorii olarak bilinen basiret genel olarak
akil ve kalp kavramlar ile beraber kul-
lanilmigtir. Akil, Allah'in kalplere yer-
lestirdigi basiret nurudur. Basiret aymni
zamanda kalp g6zii demektir. Kalp gozi
olmayanin bag gozii de yok demektir. Ba-
siret korligi, bas géziiniin korligiinden
daha tehlikelidir. Basiret, Allah’in nuru
ile bakmaktir seklinde izah edilerek akil
ve kalp arasinda bir bag kurmuslardir.

Safi fikhi alimlerinden imam Ma-
verdi, Ibni Abbas(ra)tan rivayet edilen,
“Her seyin bir diregi ve dayanagi vardir.
Kisinin amelinin direk ve dayanagi da
akildir.” Hadis-i Serifi ile Miilk stresi 10.
ayetindeki, “Biz isitir veya akleder olsay-
dik su azgin atege atilanlar arasinda bu-
lunmazdik.” ifadelerini delil gostererek
aklin tiim iyiliklerin kaynagi, dinin de te-
meli oldugunu soyleyerek akli; Tabii akil
ve Kesbi kil olmak tizere ikiye ayirmustir.

Tabii akil, Bes duyuya ihtiya¢ olma-
dan dogrudan dogruya bilinen zaruri
bilgilerden olusmaktadir. Aklin bu tiirt
saglikli olan tiim insanlarda bulunur ve
insan1 hayvanlardan ayiran seydir.

Kesbi akil ise tabii aklin sonucudur.
Kesbi akil; bilginin nihayetinden, saglikli
idareden ve isabetli fikirden olusmakta-
dir. Aklin bu tiirtiniin bir sinirt yoktur,
kullanildik¢a gelisir ihmal edildiginde
ise geriler.

Unlii Islam kelamcisi Gazzali de
akli imanin ve ahlakin temel, 6l¢t ve ki-
lavuzu olarak goriir. Tek basina her seyi
¢dzemeyecegini ancak dinin ve ahlakin
anlagilmast i¢in elzem oldugunu vurgu-
layarak birbirinden farkli agilimlar arz
eden Garizi akil, Zaruri bilgiler, Tec-
riibi bilgiler ve Miistefad akil olarak
dort boliimde inceler.

Sevgili yarenim akil ile ilgili sGylenen-
ler hakkinda yapabildigimiz bu miiteva-
z1 tespitlerden sonra yaratilis gayemize
(Bak.Zariyat:56) uygun olarak Miusliimanca
bir hayat yasayabilmemiz bakimindan
Vahy’in ne oldugu hakkinda ve insan
soyu olarak icine dis/uril/mis oldu-
gumuz “Gerg¢ek bilginin kaynag1 Akil
mi, Vahiy mi?” sorusu etrafinda olusan
disiince ve tespitlere de bir géz atmak
yerinde olacaktir sanirim.

Vahiy liigatlerde isaret, yazma,
risalet, ilham, gizli s6z, bir bagkasina ilka
edilen sey anlamlarina gelmekle beraber,
yazil sey, kitap ve yazi anlamlarinda da
kullanilmss. Dil bilginleri agisindan vah-
yin gizli ve stirekli olmak tizere iki temel
o6zelligi bulundugu not diistilmistiir.

Bu sebeple dil ve ahlak felsefeci-
si Ragip el-isfehani Vahye; “Siirekli
isaret” anlamini vermistir. Araplarda giz-
li olan her seyin vahiy diye nitelendirildi-
gi de soylenilmektedir.

Istilahi olarak ise Vahiy; Al-
lah(cc)in bir emrini, bir hilkmini
veya bir bilgiyi elcisine cesitli yollarla
bildirmesidir. Nitekim Islan diinyasinin
iki meghur itikadi mezhebinden biri olan
Maturidiligin fikir énciisit olan Imam
Maturidi de Vahy-i Kerim'i Allah(cc)'1n
peygamberlerine melek gondererek vah-
yetmesi olarak bilinen “Niibiivvet vahyi
(Bak.Nisa163) Hz. Zekeriyanin kavmiyle
isaret yoluyla konusmasinda oldugu gibi
1$aret Vahyi (Bak.Meryem:n) Hz. Musa’nin
annesine vahyetmesi gibi [lham vahyi
(Bak.Kasas:7) Cinlerin ve seytanlarin bir-
birlerine fisildamasi gibi Gizlilik vahyi
(Bak.En-amm2)” olarak dort kategoride in-
celemistir.

Bizi oncelikli olarak ilgilendiren Al-
lah(cc)in elgileriyle kurdugu iletigime
karsilik gelen vahiy tiirtintin Kitab-1 Ke-
rimde yer alan siirecine baktigimizda;
Genel anlamda Allah(cc)'in  bir insana
(Rityay1 Sadika ya da Kalbe ilham yoluy-
la) aracisiz olarak dogrudan vahy etme-
si yer alir. Hz. Musa(as)da oldugu gibi)
perde arkasindan konusmas: seklinde
vahyettigini ayrica kendi izniyle diledigi-
ne vahyini iletecek bir el¢i (Cebrail isimli
melegi) gondermesi yoluyla da vahy et-
mis oldugunu gérmekteyiz. (Bak.Sura:s1)

Bu baglamdaki Vahy-i Kerim'in Hak
katindaki muhatab:1 secilmis insanlar/
elgilerdir (Bak.$tira:3-Al-i imrani79) ve onla-
rin muhatabi da biitiin insanlik (Bak.Nah-
1:36-Maide:67) ve Cin ve Ahkaf surelerindeki
beyanlara bakildiginda cinler dlemidir.
(Bak.cin:1-2 - Ahkaf:29-31)

Vahiy, akil iliskisi baglaminda Al-
lah(cc)in Kitab-1 Keriminde kullarini
bir¢ok yerde hi¢ diisinmiiyor musunuz,
akletmez misiniz? (Bak.Saffat138) sorula-
riyla uyardigina, Kur'an hakikatleri hak-
kinda diistinmeyi/tefekkiirii emrettigine
(Bak.Nisa.82) Yine akledenlerin ovildi-
glne, (Bak.Rum:27-28) akletmeyenlerin ise
yerildigine (Bak.Arafazg) rastlariz. Aklin
itikadi alanda kullanilmasina ise Hz.
ibrahim’in yaptig1 sorgulama ve akli yo-
rumlar sonucu tevhide ulagsmasi (Bak.En-
am:76-79) gl'izel bir 6rnektir.

Konuyla ilgili olarak felsefi ve fik-
hi ekollerde kafa yormus kendilerince
kimi sonuglar ¢ikarmiglardir.

Selefiyye ekoliiniin, Naslar1 oldugu
gibi, lafzi manalariyla anlamay1 esas al-
mis olduklarini, 6zellikle itikadi konu-
larda akli kullanmayi elegtirerek siddetle
reddettiklerini gormekteyiz.

Mu'tezili anlayista akil; Kitap, stin-
net ve icmdnin 6niindedir. Bu konuda

Mu'tezile'nin devir nazariyesi 6nem arz
etmektedir. Bu nazariyeye gore; Vah-
yin dogrulugunu ve Allah(cc)in kela-
mi1 oldugunu ispatlayabilmek i¢in 6n-
celikle akla ihtiya¢ vardir. Mu'tezile,
naslar1 anlamada da akl kullanmustir,
akla uymayan naslar te'vil etmekten de
¢ekinmemislerdir.

imam Es’ari Makalat isimli eserinde
aklin tanimlariyla ilgili olarak Mu'tezi-
le’nin goriislerine yer verdigi, onlarin akla
ilim manasini verdiklerinden bahsettigi
ve bu gorlslerine her hangi bir itirazda
bulunmadigi gorilmektedir. Bununla
birlikte Eg’ari keldminda akil ve nakil
(vahiy/ayet-hadis) birbirini tamamlayici
goriilmekle birlikte, nakil temel otorite
kabul edilir. Akil, naklin getirdigi hii-
kiimleri anlamak ve desteklemek i¢in bir
aragtir; Ancak aklin tek bagma Allah'in
emirlerini bulma veya dinde zorunlu kil-
ma glicli yoktur.

Matiiridi'nin goriisiinde ise; Akil
tipki vahiy gibi, dinde bir delildir ve
dogru bilginin kaynagidir. Clinka Allah,
hakikate ulagtiran ve dogru yolu insana
gosteren akli kullanmay1 emretmektedir.
Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger
iki bilgi kaynagi olan duyular ve habe-
rin sagladig bilgilerin dogrulugunun
saglamasini yapan bir 6l¢tidir. Yani Al-
lah’in yapiniz ve yapmayiniz hitabinin
muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil
muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy, mu-
hatabinin yani aklin imkanlarini dikkate
alarak konusur. Bir insanin Allah(cc) ta-
rafindan muhatap alinarak sorumluluk
yiikklenmek suretiyle dinen miukellef ki-
linmasinin ilk sart1 akil sahibi olmaktir.
Akil sahibi olmayan canlilarin iman ve
itaat sorumluluklar: da yoktur.

Sevgili yarenim soziin 6zii; Rabbimiz
dininin anlasilmasi hakkinda iyi niyetle
ortaya konan ve konacak olan hi¢bir gay-
reti zayi etmeden ecrini verecektir ingal-
lah. (Bak.Tevbe:1zo- Zilzal:7-8) Blitlin bu séyle—
nenlerin icerisinde bu garibin tercihi de
aklin insan i¢in olmazsa olmaz cinsin-
den ¢ok nadide bir nimet oldugu ancak
diisincede ve hitkiimde Vahy-i Kerim'in
kontroliinden uzak, yaraticisindan miis-
tagni, basia buyruk, her seyi ben bili-
rim ve benim bildiklerim tartigilmaz
ukalalig1 igerisinde bir serbestliginin de
olamayacagi yoniindedir.

Her seyin dogrusunu Allah(cc) bilir
(Bak:ibrahim:38) ve Allah(cc) insanlarin ara-
larinda ihtilaf ettikleri hususlarda hesap
gliniinde gercegi bizzat aciklayacak ve
hiikkmiinii verecektir (Bak.Hac:69) vesse-
lam.

Bu itibarla sdylediklerinde isabet et-
mis olsa bile hi¢ kimse soylediginin bi-
zatihi Allah’(cc)in ger¢ek muradinin o
oldugunu iddia edemez, ancak 6yle ol-
masint imid ve temenni edebilir vesse-
lam. Muhabbetle.
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Ogrenilmis yanlig aklin, insanlari basit ¢cikarlar ugruna bagladig:
ve hakikatin geregini disundurmedigi gorulmektedir.

Insan igin varlik hakikati dedigimiz
yeryuzii gercekligi olan kullugun
tahakkuku adma dogruyu tespit
edebilen akil Allah’in insanda olmasi-
n1 bekledigi akildir.

Miisrik araplarin kendilerince mii-
minleri aptal olarak degerlendirdikle-
ri, diinya hayatina dair, onlarin hayat
diizenlerini sagladiklar1 ve hosnut ol-
duklart akil Allah tarafindan merdut
bir akil olarak degerlendirilmektedir.

Bakara 13 - Onlara: “Insanlarin
(musliimanlarin) inandig1 gibi inanin.”
denilince, “Biz de o beyinsizlerin inan-
dig1 gibi mi inanacagiz?” derler. lIyi bi-
lin ki, asil beyinsiz kendileridir fakat
bilmezler.

Ayeti Kerimenin beyanina gore
miiminlerin aklimi aptallik olarak de-
gerlendirenlerin bu dislincelerinin
sebebi yasadiklar1 hayatin gerceklik-
lerine aykir1 distinerek var olan hayat
konforlarindan uzaklagsma anlayisidir.

Clinkdt miinafiklar kurgulanmis ve
insana dogru oldugu onerisi yapilmis
hayata dair aklin digina ¢iktiklarinda
ortaya ¢ikacak olan toplumsal celigki-
lerin akillica bir sey olmadigin diisiin-
mektedirler.

Buradan 6grenilmis yanlig aklin, in-
sanlar basit ¢ikarlar ugruna bagladig:
ve hakikatin geregini diistindiirmedigi
gortilmektedir.

Ayetlerde var olan akletmez misi-
niz, diisinmez misiniz? Sorgulama-
larinin incelenmesi, bize kendi aklini
begenmis fakat hakikate erememis ca-
hiliye insanini tanilamaktadir.

Hatta bu ayetlerin incelenmesi so-
nucunda bu kendi aklin1 begenmis ca-
hil insanlarin basit akli sorgulamalarla
elde edilebilecek birinci dereceden bil-
gileri pas ge¢mek suretiyle kulluk ger-
¢egini kacgirdiklar goriilecektir.

Ankebut 19 - Allah’in mahlukunu
ilk bastan nasil yarattigini, sonra bunu
tekrarladigini gérmediler mi? Siiphe-
siz bu, Allah’a gére kolaydir.

Ankebut 20 - De ki: “Yerytiziinde
gezip dolagin da Allah ilk bastan na-
sil yaratmis bakin. Iste Allah bundan
sonra (ayn1 sekilde) ahiret hayatini da
yaratacaktir.” Ger¢cekten Allah her geye
kadirdir.

Yunus 100 - Allah’in izni olmadik-
¢a higbir kiginin iman etmesi miimkiin
degildir. Akillarmm1 kullanmayanlar
tizerine Allah bir ugursuzluk yiikler.

Yunus 101 - De ki: “Goklerde ve
yerde olup bitenlere dikkatle bakin!”
Fakat o uyarmalar ve o yetler, iman et-
meyen bir kavme fayda vermez ki!

Vahyin onerdigi akhin varlik haki-
katini kavrayan ve kullugun gerekleri-
ni yerine getirmeyi gorev bilen akildir.

Insanin yer yiiziinde yasadig
biitlin bunalimlarin kokiinde hakikat-
ten uzaklagmig aklin ortaya koydugu
yanlis davraniglar mevcuttur.

Putlara tapan ibrahim as in kavmi
putlara tapmanin kendilerine fayda
veya zarar veremeyecegini dahi bile-
meme acziyetine diismiistii. [brahim
as onlara bu acziyetlerini dile getirerek
uygulamali bir sekilde g6zlerinin 6ni-
me serdi.

“(Ellerinizle) yonttugunuz seylere
mi tapiyorsunuz dedi? Saffat 95

“Peki dedi siz Allah’t birakip da size
hicbir zarar ve fayda vermeyen seylere
mi tapryorsunuz.” Enbiya 66

Tabi bu sozler onlara bir anlam ifa-
de etmedigi i¢in Ibrahim’e as

"Ey Ibrahim sen bize hakikati mi
getirdin yoksa bizimle alay m1 ediyor-
sun? Dediler” Enbiya 55

[brahim’in bu akla vahiyle erdigini
yine vahiy tarafindan verilen bilgi ile
Ogreniyoruz.

Insan yerlesmis ve koklesmis aklin
yanhslarini ilk bakista anlama kabili-
yetini elde edemeyebilir. Yerlesik dii-
stincelerin yanhghgi Allah tarafindan
bir vahiyle analiz kabiliyetinde gelis-
tirilebilir. Nitekim bu kabiliyet Hz.
[brahim’e vahiy yoluyla &gretilmistir.
Hatta soyle diyebiliriz. Hz. ibrahim’in
kavminin yanlis yolda oldugunu ba-
sit akilla tespit etmesi sonucunda Al-
lah cc Ibrahime vahiyle kanitsal akli
kazandirdi ve kavmin yanliglarini orta-
ya koydurdu.

Enam 75 - Bdylece biz Ibrahimse
goklerin ve yerin melekGtunu
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(muhtesem varliklarini) gosteriyorduk
ki, kesin inananlardan olsun.

Bu ayet asagida gelen ayetlerde Ib-
rahim As in basit akilla tespit ettigi
gerceklerin sonunda varilmasi gere-
ken noktanin temel gerekcesini ortaya
koymaktadir.

Basit akil yanliglar tespit edebi-
lir fakat gerekgelendirme konusunda
yeterli olmayabilir. ibrahim’e yer ve
gok varliklarinin nasil idare edildigi
gosterilmek suretiyle kavminin igine
distiigli yanhs delilleriyle birlikte ¢ii-
ratilmustir.

Asagida gelen ayetler yargi ctimle-
si niteliginde var olan bu giris ayetiyle
basit aklin tespit edebilecegi celiskiler
olarak gosterilmektedir.

Enam 76 - Uzerine gece bastirinca,
bir yildiz goérdii:’Rabb’im budur” dedi.
Yildiz batinca da:” Ben batanlar1 sev-
mem” dedi.

Enam 77 - Ay1 dogarken gordii:
“Rabb’'im budur” dedi. O da batinca:
“Yemin ederim ki, Rabbim bana dogru
yolu gostermeseydi, elbette sapikliga
digen topluluktan olurdum” dedi.

Enam 78 - Giinepi dogarken
goriince:  «Rabbim  budur, bu
hepsinden biiyiik» dedi. O da batinca
dedi ki: «Ey kavmim! Ben sizin
(Allah>a) ortak kostugunuz seylerden
uzagimy.

Ogrenilmis, ogretilmis  cahillik
budur. Yasadigimiz diinyanin benzer
ogretilmislikleri de ayn1 konumdadir.
Kanunlar nezdinde korunan sirk un-
surlar1 egitim asamasinda insanlarin
beynine kazinmakta ve ayin tarzinda
benimsenmis torenlerde insanlarin
hayatinin rutinleri haline getirilmek-
tedir.

[brahim as kavmi hayatlarinda
giines ay ve yildizlarin etkinligini di-
stiniip onlara tazimde bulunurken Al-
lah1 gozden kagirmiyor ona da kulluk
ettiklerini diistiniiyorlardi.

Ogiin ki insanlar da Allah’a inan-
makla beraber yildizlarin ve bur¢larin
insan hayatinda etkili oldugunu ve
yildizlarin ve bur¢larin giiciintin ken-

Bireysel anlamda gercegi gormenin oniline
dag gibi dikilen yerlesmis sirk sisteminden
beslenen embesillerin olusturdugu yasalar
ve koruma sistemleri basit aklin tespit
edebilecegi gerceklikleri koreltebilir ve
insanlar gercekleri goremeyen mankurtlar

haline getirebilir.

disinden kaynaklandigini diisiinen
bugiinkii insanlar gibi distintiyorlar-
di. Oysa bu varliklar Allah’in giiciintin
icra edilmesinde ara¢ niteliginde
varliklardi. Ayin ¢ekim giicii vard,
ama bu gii¢ ayim kendisine ait degildi.
Giiciin sahibi Allah aya ¢ekim giicii ve-
rerek yerytiziindeki med ve cezir olay-
larini yaratmaktaydi.

Diger yildizlar bur¢lara Allah’in iz-
niyle eristiklerinde ortaya ¢ikardiklar:
manyetik gilicii Allah'in kendilerinde
yarattigr sifatlardan kazaniyorlardi.
Bu gii¢ kendilerinden degildi. O in-
sanlar sdyle distinmeliydi Allah inga
etmis oldugu bu devasa sistemle nasil
bir giice sahiptir? Iste bu giic gercek-
ten tapilmasi gereken glictiir. Asa-
gidaki ayetler bunun ifadesidir. Hz.
Ibrahim’in kavmine yapmis oldugu bu
akil dolu konusmanin sonunda hayki-
rilmislardir. Iste bu tavrin kaynagi Al-
lah’in 75. Ayette ortaya koydugu temel
vahiy aklidir.

Enam 79 - “Ben ylizimii tamamen,
gokleri ve yeri yoktan var edene ¢evir-
dim ve artik ben asla Allah’a ortak ko-
sanlardan degilim”.

Yerlesik akil, bir anda biitiin de-
gerlerini tepetaklak ceviren bir akla
teslim olma konusunda basarili olma-
yabilir. Ciinkii yanlis degerler {izerine
insa edilmis toplumsal akil bu kokla
degisim kargisinda hayatlarinda ger-
ceklesecek degisimle nasil bir yikim
gergeklesecegini ilk anda tam olarak
kavrayamasa bile ilk karsilasildiginda
kabul edilebilir gormeyecektir.

Enbiya 62 - (ibrahim gelince ona)
«Ey Ibrahim! bunu tanrilarimiza sen
mi yaptin?» dediler

Enbiya 63 - ibrahim: “Belki onu su
biiytikleri yapmustir, konusabiliyorlar-
sa onlara sorun” dedi.

Enbiya 64 - Bunun tizerine vicdan-
larina donitip (kendi kendilerine) dedi-
ler ki: “Dogrusu siz haksizsimiz.”

Enbiya 65 - Sonra yine (eski) ka-
falarina dondiler: “And olsun ki (ey
[brahim!) bunlarin konusmayacagini
(sen de) bilirsin.” dediler.

iste burada ortaya konulan
gerceklik kamusal aklin bireysel akla
nasil galip geldigidir. Cinka sistem-
lestirilmis sirkin devami kamusal akil-
la miimkiin olabilir. Bireysel anlamda
gercegi gormenin oniine dag gibi diki-
len yerlesmis sirk sisteminden besle-
nen embesillerin olusturdugu yasalar
ve koruma sistemleri basit aklin tespit
edebilecegi gerceklikleri koreltebilir ve
insanlar1 gercekleri géremeyen man-
kurtlar haline getirebilir.

Enbiya 66 - (ibrahim) dedi: «O
halde, Allah>1 birakip da size higbir
fayda ve zarar veremeyecek olan
putlara m1 tapiyorsunuz?»

Enbiya 67 - “Size de, Allah’1 bira-
kip taptiklariniza da yaziklar olsun, siz
hala akillanmayacak misiniz?”

Bu son iki ayette haykirilan gercek-
lik enam suresi 75. Ayette ibrahim’e
ogretilen vahiy akhdir. Asagidaki
ayetler daha miifesser bir bigimde Al-
lah’in vahiyle Ibrahim’e as kazandirdig1
akli ortaya koymaktadir.

Enam 8o - Kavmi onunla tartisma-
ya basladi. O da onlara dedi ki: “Beni
dogru yola eristirdigi halde Allah hak-
kinda benimle miicadele mi ediyorsu-
nuz? O’na ortak kostuklarinizdan hig
korkmuyorum, ancak Rabbimin dile-
digi sey hari¢. Rabbim ilmiyle her seyi
kusatmistir. Hi¢ diisinmez misiniz?”

Enam 81 - “Hakkinda higbir delil
indirmedigi halde, siz Allah’a ortak
kosmaktan korkmuyorsunuz da, ben
sizin ortak kostuklarinizdan nasil kor-
karim?” Eger bilirseniz séyleyin, bu iki
topluluktan hangisi giiven iginde ol-
maya daha layiktir?
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Fitratin Cagrisi: Vahyin

Rehberligi

- Aklin Nuru

Insan fitrat1 geregi yaratilistaki hayranlik verici diizen, acikca
bir ilim ve idrak sahibinin aleme muidahalesini gosterirken,
hikmet sahibi, bilen ve irade eden bir ilk kaynaga yonelir.

Insan, varliklarin sebeplerini aras-
tirmak ister ve bu durum insanin fitri
yapisindan kaynaklanir. Insan, evren-
deki diizeni gozlemlediginde bu diize-
nin bilingli bir kaynaga dayanip dayan-
madigin1 sorgular. Dolayisiyla Tanri
diistincesinin ortaya ¢ikisi iddia edildi-
gi gibi korku, cehalet ya da toplumsal
baskilarla aciklanamaz, ¢iinkii insanin
evrene dair soru sormasi dogal ve fit-
ridir. Tanr fikri ve Tanrt’'nin varhigini
ispat etmeyi fitri kabul etmesek bile—
ki fitridir—alemin yaraticis1 hakkinda
tartigmanin kendisi fitridir. Zira insan,
alemi bir biitiin halinde goriir, onu tek
bir birlik olarak miisahede eder ve fit-
ri glidustyle dlemdeki her hadise i¢in
kabul ettigi sebebin, dlemin biitiini
icin de gecerli olup olmadigini bilmek
ister.

Insan, fitrati geregi bir taraftan,
birbirine bagli tek bir biitiin olan tiim
varliklarin kaynaginin ne oldugunu,
bu diizenli varolusun nasil gergekles-
tigini ve hepsinin temelinin neye da-
yandigini anlamak/ anlamlandirmak
ister. Diger taraftan ise yaratiligtaki
hayranlik verici diizen, acgike¢a bir ilim
ve idrak sahibinin dleme miidahale-
sini gosterirken, hikmet sahibi, bilen
ve irade eden bir ilk kaynaga yonelir.
“Sahih bir tanr1 inancinin kékeninde,
tekil bir doga olayinin degil, varlik dii-
zeninin bir bitiin olarak a¢iklanma-
st yatar. Tanr1 inanci, belirli bir doga
olayim1 gerekcelendirmek igin degil,
biitlin varlik sistemini agiklamak ama-
ayla ortaya ¢ikmugtir. Tanr1 hakkinda
konustugumuzda, gercekte Aalemin
ruhu, dlemin hakikati, dlemin koki,
temeli, ilkesi ve mengei hakkinda ko-
nusuruz. Zaman veya mekan icinde
bulunan bir varlik hakkinda degil; za-
mani1 ve mekani var eden hakkinda ko-
nusuruz. Etkenlerden bir etkeni degil;
etkenlerin etkenini, yani her etkenin
ve her failin etkenlik ve faillik vasfin
kendisinden aldig1 seyi konu ediniriz.”

Biitiin bu idrake, vahiy rehberli-

ginde, sahip oldugumuz bozulmamis
fitratimiz ve kararp katilasmamis
kalbimizin fiili olan akil ile ulagirz.
Bir seyin fitri olmasinin makul (akli)
olmas: anlamina geldigini unutma-
maliyiz. Islam diisiincesinde akil ve
vahiy iliskisi, en temel tartisma alan-
larindan biri olmustur. Ozellikle mo-
dern donemde pozitivizm, materya-
lizm ve sekiiler diisiincenin etkisiyle
vahyin bilgisel (epistemolojik) degeri
sorgulanmis, buna karsilik bazi dini
cevrelerce de aklin yetersizligi ve sinir-
landirilmasi gerektigi savunulmustur.
Bir tarafta insan aklin1 mutlak otorite
kabul eden anlayislar, diger tarafta ise
akli sinirlandirarak yalmizca “nakle”
dayali diiglinceyi esas alan yaklagim-
lar ortaya ¢ikmistir. Modern dénemde
materyalizm ve pozitivizmin etkisiy-
le metafizik alanin inkar edilmesi, bu
tartismay1 daha da derinlegtirmigtir.

Insan yalnizca maddi gerceklikle s1-
nirli bir varlik degildir, onun hakikati
arayan akli ve manevi bir yoni vardir.
Bu nedenle akil ile vahiy birbirine zit
degil, birbirini tamamlayan biri harici,
digeri deruni olan iki hakikat kaynagi-
dir.

Akil hakkinda konusan bir kimse
gercekte aklin hikimleri hakkinda
konusmugtur. Aklin hitkmii de bos ve
anlamsiz degildir. Bilakis aklin hiik-
minin bir 6l¢iiti vardir ve daima
“timellik” ve “zorunluluk” o6zelligine
sahiptir. Akil 6zt itibariyle insanlar
arasinda tek/ ortak bir sey olmasay-
di, bilgi dleminde karmasa ve sikinti
meydana gelirdi. Dolayisiyla insanlar
arasinda anlagmak imkansiz hale ge-
lirdi. Insan bireyleri arasinda akil ve
distincenin farkli oldugu dogrudur,
ancak kisilerin bireysel 6zelliklerinden
kaynaklanan bu farkliliklar insanla-
rin akillar arasinda ki birlige/ iletisi-
me engel degildir. Akil da “varlik” gibi
katmanl bir yapiya sahiptir. Aklin her
tiirlt saibe ve vehimden temiz ve uzak
oldugu yerde akillar arasinda farklilik-

lar, ayriliklar goriilmez. Mesela bedii
(apriori) temel akli ilkelerden olan
“bir sey ya vardir ya yoktur”, “biitiin
parcadan biytiktir” ve “bir seye esit
olan seyler birbirine esittir” gibi ilk bil-
gileri herkes idrak eder ve bu akli hii-
kiimlerde tek bir insan bireyi dahi en
kii¢iik bir tereddiit duymaz.

D1s duyusal verileri akil ve akli de-
lillerin yerine koyanlar ve pozitif bilimi
gergek bilginin 6l¢iisii sayanlar, insan
idrakinin ve bilgisinin biiyiik bir alani-
n1 bosa gikardiklar i¢in hayati ve var-
lig1 anlamada yetersiz kalacaklardir.
Bu anlayisin akildan anladigi “rasyo-
nalizmdir”. Pozitif bilim “nedir” ve “ni-
¢in” tirtinden sorulara cevap vermede
insanlarin isteklerini tatmin edemez,
yetersiz kalir. Insan tabiatindan neset
eden sorulari, “nedir”, “ni¢in” ve “nasil”
olmak tizere ti¢ soruda 6zetlersek, po-
zitif bilimler sadece “nasil” tiiriinden
sorulara cevap verir. Bu i¢ soru insa-
nin hakikat arayisinda gergek ve temel
sorulardir ve akildan yardim almadan
onlara tatmin edici cevap vermek de
miimkiin olmayacaktir.

“Hikemi anlamlarla ve akli ilkelerle
tanisikligr olmayan kimseler Kur’an'in
hikmetli hiikiimlerini anlamazlar, sa-
dece dis duyulariyla dleme bakan kim-
se dlemin duyusal yoniinden baska bir
seyi idrak edemez. Allah'in alem ki-
tabinda sadece duyusal seylere bakan
kimseler Allah’in yazili kitabinda da
“zahir” tizerinde donup kalirlar ve bu
agsamanin Otesine gecemezler. Zahir
tizerinde donup kalmak bazi kimseler-
de Gyle bir dereceye ulagir ki bu kim-
selerde Allah’'in “cisim” oldugu inanci
hakim olmaya baslar. Benzeri sekilde,
mitedeyyinlerden bazilar1 ise “akli
tamamen devre disi birakma” fikri
ile insan aklinin metafizik hakikatle-
ri idrakten aciz oldugunu, bu sahada
yalnizca teslimiyetin gerekli oldugu-
nu savunurlar. Hatta bazilarina gore
Tanr’min birligi dahi akli delillerle is-
pat edilemez. Halbuki eger fitratimiz
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istidlal zihinde bulunan anlamlar
arasindaki iliskiyi kavramayi, genel ve
Ozel anlamlar1 ayristirmayi, 0grenmek
istedigimiz bir seyin hangi genel anlam
altina girdigini tespit etmeyi gerektirir.

bu meselede ispat yahut inkar yoluna
sahip olmasaydi, bu distince bastan
zihnimize hic girmeyecekti. Oyleyse
Tanr hakkinda arastirma ve tartisma
insan i¢in hem sahih hem de mesru-
dur” (Dinani- Islam Diinyasinda Felse-
fi Diistincenin Sertiveni)

“Bilindigi lizere insani idrak aklin
bir faaliyetidir, akil ise insami diger
canlilardan ayrigtiran ve insan olmasi-
n1 saglayan temel hususiyetlerden bi-
ridir. Fakat akil terimi kimi zaman dar
kimi zamanda genis anlamiyla kullani-
lir. Dar anlamiyla kullanildiginda akil
terimi daha ziyade istidlal giiciiniin
ifade eder. Istidlal faaliyeti bildikle-
rimizden hareketle bilmediklerimize
ulagsmaktan ibarettir. Dolayisiyla istid-
lal zihinde bulunan anlamlar arasin-
daki iliskiyi kavramayi, genel ve 6zel
anlamlar1 ayrigtirmayi, 6grenmek is-
tedigimiz bir seyin hangi genel anlam
altina girdigini tespit etmeyi gerektirir.
Bu anlamuyla istidlalin aklin bir faali-
yet oldugu agiktir.

Diger yandan ise akil istidlal gii-
cinden ibaret degildir. Genis anla-
miyla insan idrakinin biitliniini ifade
eder. Aklin insan1 diger canlilardan
ayristirilmasi ve ona “insan” dememizi
mimkiin ve zorunlu kilmasinin sebe-
bi de budur. Akil insan denilen seyin
kendisi olmasini saglayan “cevhere”
veya tanimlayic1 o6zelligi tekabiil eder.
Iste bu anlamiyla akil istidlallerini
yani sira sezgi ve mtisahede gibi idrak
durumlarini da icerir” (Omer Tiirker-
Varlik Yurduna Tutunmak)

“Aklin bildigi anlam ile o anlamin
dis diinyada tahakkuk etmis fertlerin
arasindaki 6rtliigmeyi garanti eden sey,
dis diinyadaki fertlerin varligini veren
metafizik ilke ile o fertleri idrak edip
soyutlama iglemine tabi tutan metafi-
zik ilkenin ayn1 olmasidir”

Duyularla elde edilen veriler akli
bir seyle catisma halinde degildir. Akli
seyle catisma halinde olan sey “vehim-
den” kaynaklanan hiikim ve deger-
lendirmelerdir. Bir diger ifade ile hissi
sey hissi olmak bakimindan hiikiim
icermediginden, aklin acik ve kesin
hitkmiiyle catigmaz. Ama insanin “ve-
him” kuvveti meydani bos birakmaz
ve aklin hiikmiiyle hemen catigmaya
baslar. Su halde vehmin hiikmti aklin
hiikmiiyle ¢atisir ve cogu yanlis bu ¢a-
tismadan dogar. Hakikatin ve varligin

anlamini idrak etmek ve dlemin yara-
ticisina yonelmek, duyusal idrakler yo-
luyla miimkiin degildir. Salih amel akli
iradeden kaynaklanmaksizin gercek-
lesmez. insan salih amelini yaparken
sadece “arzu ve 6fke” giiclerinin cesitli
etkilerinin araya girmesi ve rahatsizlik
vermesi ile karg1 karsiya kalmaz. Bila-
kis nazari akil ve burhani idrakleri sa-
hasinda da vehim ve hayal gtiglerini ta-
cizine ugrar. Vehim ve hayali idrakler
daima aklin isini karigtirir ve onunla
olan anlasilmazliklarini agiga vururlar.
Bundan su anlasilmaktadir ki insanin
siirekli caba ve gayreti sadece eylem ve
davranisla sinirl degildir, bilakis ¢aba
ve gayret akil alaninda da zorunlu ve

gereklidir.

Insanin fiilleri bakimindan hatali
ve lakayt bir tavirda olmasi dini agi-
dan giinah olarak degerlendirilir. Ayn
sekilde akil ve diisiince alanindaki her
turla lakaytlik ve hatanin da her za-
man bir sapkinliga ve dalalete sebep
oldugu kabul edilmelidir.

Vahiy, hakikatin yiiksek bir tezahii-
rudir. Vahiy, insan aklinin tamamen
disinda ve anlamsiz bir alan degildir,
aksine aklin derinlesmesiyle anlagila-
bilecek ilahi bir hitaptir. Peygamberle-
rin getirdigi mesajlar da insan1 diisiin-
meye ve bilin¢ kazanmaya yoneltir.

Islam diisiince tarihinde akli delil-
lendirmenin (burhan) biyiik 6nemi
vardir. Saglam ve tutarh diisiince ol-
madan dini anlayis da yiizeysel kalir.
Vehimle karigtirilmamis akil, insanin
manevi boyutunu dislamaz. Hikmet
sahibi akil hem diistintir hem de haki-
kati i¢sel olarak kavrar.

“Islam diisiincesi, akil ve vahiy hu-
susunda dengeli ve biitlinciil bir yak-
lagim ortaya koymaktadir. Akil insanin
hakikati aragtirma araci olarak gori-
liirken, vahyi de insan1 dogruya ulasti-
ran ilahi bir rehberdir. Kur’an’in insam
disinmeye ¢agirmasi da bu baglamda
yorumlanmalidir. Kur'an'daki “aklet-
me”, sadece mantiksal ¢ikarim yapmak
degil; ayn1 zamanda insanin kalbiyle,
vicdamiyla ve ahlaki sorumluluguyla
hakikati kavramasidir” (Taha Abdur-
rahman)

Islam diisiincesinde akil ile vahiy
arasinda 6zsel bir catigma yoktur, Is-
lam distincesindeki akil-vahiy iligkisi
Bati disiincesindeki “din-akil catis-
mas1” paradigmasiyla agiklanamaz.
Aksine vahiy, aklin hakikate ulagma
sirecini tamamlayan ilahi bir reh-
berdir. Insan akli, varligi anlama ve
yorumlama kapasitesine sahiptir. Bu
nedenle Islam diisiincesinde akil, ha-
kikate ulasmanin temel araglarindan
biri kabul edilmistir. Vahiy, insanin
tek basina ulasamayacagi hakikatleri
bildirir ve insanin varolussal yonelimi-
ni dogru bi¢cimde sekillendirir. Vahyin
amaclarindan biri de insan hayatina
anlam kazandirmak ve ahlaki yonelim
olusturmaktir. Clinkii insan sadece te-
orik bilgiye ihtiya¢ duymaz; nasil yasa-
masi gerektigini de bilmek ister. Filo-
zoflar, kelamcilar ve stfiler farkl farkli
yontemler kullansalar da ayn1 hakikate
ulasmay1 hedeflemislerdir. Bu ytizden
akil ile vahiy birbirine rakip degil, bir-
birini destekleyen iki bilgi alan1 olarak
degerlendirilmistir.

Insanin Tanrr'y1 arama egilimi fitri-
dir ve bu arayista akil olmazsa olmaz-
lardandir. “Insamin iistiinliigii vahyin
rehberliginde, aklin nuruna yaslanarak
seytani giiclere karst miicadele edip,
vesvese ve vehim vadilerinden gegerek
hedefine ulasmak i¢in sirati miistakim
lizere olmasinda yatar.”

W

e
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TURHAN ARSLAN

Vahiyden Bagimsiz Akil Olur mu?

Akal; hakikati anlamak, yakalamak,
birakmamak tizere tutmak, prangaya vur-
mak, altkoymak, yapismak anlamlarina
gelir. Arap dilcilerine gore akil ismi, deve-
nin ayagint baglamakta kullanilan ipten
tlretilmistir. Istilahi manasr ; insanda bu-
lunan bir yeti, o yeti ile akletme eylemi ve
akletme sonucunda ortaya ¢ikan bilgiler-
dir diyebiliriz.

Haris el-Muhasibi'ye gore akil; temel
inang, ahlak ve sorumlulugun merkezinde
yer alan dogustan gelen ilahi bir gii¢
(garize) ve ruhun manevi bir isigidir. O,
akli insanin hem nefse kars1 koruyucu bir
kalkani hem de hakikati idrak etme aynasi
olarak gortir. Bunlar; seciye (gariza), idrak
(fehm) ve 6ngoridiir (basiret).

Muhasibi'nin akil anlayisinda 6ne ¢1-
kan temel unsurlar gsunlardir:

Dogustan Gelen Isik (Garize): Akil,
duyularla 6grenilmeyen, Allah tarafindan
insanin fitratina yerlestirilen ve bilgi
(marifet) elde etmeye yarayan dogustan
bir kabiliyettir.

iman ve Ahlakla Biitiinliik: Muha-
sibi’ye gore aklin en dstiin hali, sadece
mantiksal diisiinmek degil; takva, ihlas ve
yakin ile donanmis kamil akildir. Akil ve
ahlak birbirinden ayr1 diisiiniilemez; aklin
kemale ermesi ahlaki arinmayla miimkiin-
diir.

Ozgiirliik ve Sorumluluk: Insanin
dini ve ahlaki sorumlulugu aklinin
seviyesine baghdir. Akil terbiye edilip
kemale erdik¢e, insan nefsini ve
tutkularint kontrol altina alir; boylece
gercek anlamda ozgiirlesir.

Nefsin Muhasebesi: Ona gore gercek
akil sahibi, siirekli kendi i¢ dtnyasini
gozlemleyen, Ozelegtiri yapabilen (nefis
muhasebesi) ve ilahi gayeye yonelen
kisidir.

Materyalist Bat1 diisiincesine gore;
Kesin bilgiye, Mutlak bilgiye akilla ulasila-
bilir. Yani Gayb aleminden gelen Vahye yer
yoktur. Bati diistincesi ile Islam diistince-
sinin ayrim noktasi buradadir. Vahiy Akil
arasindaki ilgi alaka ve baglantiy1 en ikna
edici sekilde Muhasibi ve Imam Maturidi
agiklamistir.  Akil ve vahiy iligkisi, insan
aklinin kavrama kapasitesi ile ilahi me-
sajin rehberligi arasindaki uyumu inceler.
Genellikle akil “bilginin arac1 ve muhata-
br’, vahiy ise “bilginin kaynag ve ilahi me-
saj” olarak tanimlanir. Temel olarak birbir-
lerini tamamlayan iki kaynaktir.

[slam diisiincesinde Akil ve vahiy
iligkisi, birbirini tamamlayan iki temel
kilavuz kabul edilir; akil «muhatap»,

vahiy ise «mesajdir». Akil, vahyi anlamak
ve hakikati kavramak i¢in zorunlu bir
aracken; vahiy, aklin sinirli kaldigr gayb
alemi ile ilgili konularda kesin ve mutlak
bilgi sunar.

Akil ile Vahyin Uyumu: Tarih bo-
yunca Islam felsefesi ve kelaminda yay-
g olan “Sarih akil, sahih nakille ¢elis-
mez” prensibi ya da Bat1 diigiincesindeki
John Locke ve Thomas Aquinas gibi fi-
lozoflarin savundugu goriisler, akil ile
vahyin ayni kaynaktan geldigini ve celis-
meyecegini savunur. Bazi inang ve felse-
fe sistemleri ise aklin sinirl oldugunu ve
dini hakikatleri bulmakta yetersiz kalarak
tamamen vahye teslim olmasi gerektigini
one siirer. Akil vahiy iliskisi konusunda
“Islam Diisiince Enstitiisii’niin tanimi
ve tasnifi soyledir;

“Akil ve Vahiy Iliskisinin Temel
Maddeleri:

Birbirini Tamamlama: Akil, inang ve
davranislar i¢in gerekli bir sarttir. Vahiy
ise aklin ulagamadig1 metafizik yani gayb
konularinda (ahiret, ibadetler, Allah’in si1-
fatlar1) rehberlik eder.

Akil  Muhatap, Vahiy Mesaj-
dir: Allah, vahiyle insan aklina hitap
eder; vahiyler aklin imkan ve smirlarim
gozeterek nazil olur.

Akil Vahyi Anlama Aracaidir: Kunan,
insanlar1 akletmeye ve diisinmeye davet
ederek, aklin vahyin mesruiyetini onayla-
yan bir zemin olmasini saglar.

Aklin Sinirliligr: insan akli sinirli ve
perdeli oldugundan, Allah>in mahiyetini
tam olarak idrak edemez, bu nedenle
vahye muhtagtir.

Catisma Degil Uzlasi: ibn Riisd gibi
distinirlere gore akil ve din (vahiy) birbi-
riyle catismaz, aksine felsefe (akil) ile din
uzlasi icindedir.

Temel (Tahkiki) iman: Taklidi degil,
akli delillere dayanan arastirici (tahkiki)
bir iman, aklin vahiy ile beslenmesiyle
miimkiinddr.

Aklin Olmadigr Yerde Vahiy Ol-
maz: Islambda teklif (sorumluluk) akl
olmayana kalktig1 icin, vahyin sorumlusu
akildir. Ozetle, akil ve vahiy bir elmanin
iki yaris1 gibi; akil cevheri vahiy nuruyla
aydinlanir.”

imam Maturidi’de Akil-Vahiy ilis-
kisi: Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi
konusundaki goriisleri olduk¢a 6nemlidir.
Akl ile vahiy arasindaki alakanin nasilligt
problemi, Islam diisiince tarihi boyunca
ele alinan en temel ve en 6nemli mese-

lelerden birini tegkil etmektedir. Bu ko-
nuda farkli disiince ekolleri vardir. Bize
gore Mu'tezili ve Selefi diistince ekolleri
iki farkli ucu temsil ederler. Bu konuda
Imam Maturidi'nin 6zgiin diisiince yonte-
mi, itidal ¢izgisini olusturur. Maturidinin
temel yaklagiminda akla 6nem ve 6ncelik
verilmis ama vahiy ihmal edilmeyerek
gerekliligi vurgulanmusgtir.

Imam  Maturidi (6.  333/944)
Kitabtit-Tevhid'inde akil-vahiy iligkisini
sOyle bir zemin iizerine bina eder. “Ma-
demki bu insanlar i¢in onlar izerinde
birlesmeye mecbur eden bir din ve bu dine
siginmay1 mecbur eden bir temelin olmasi
gerekir. O halde dinin kendisiyle tanindig:
seyin temeli iki yonlidiir. Onlardan biri
sem, digeri de akildir” Her seyden 6nce
o, toplumda dirligin ve uzlaginin sagla-
nabilmesi i¢in bir dinin varligini gerekli
gormektedir. Sonra da dinin taninmasi-
n1 nakil ve akil olmak tizere iki yonlii bir
asla baglar. Burada orijinal metinde, vec-
hani?@ kelimesini kullanmaktadir ki, sa-
dece buna dayanarak dahi, Maturidi'ye
gore nakil ve akil ayr1 ayr1 degil, ikisi bir
arada bulundugunda dinin taninabilecegi
sonucuna varmak mimkiindir. Yani din
konusunda akil ile vahyin birlikte s6z sa-
hibi oldugunu ortaya koyar.

fmam Maturidi pek cok seckin Islam
dastiniirtt gibi, epistemolojisinin temel
kaynaklar1 arasina hem akli hem vahyi yer-
lestirir. Ancak onun akaid esaslarini agik-
larken zaman zaman akli 6n plana ¢ikaran
Mu'tezili bir goriiniim; bazen de vahye
tam teslimiyet gosteren Selef1 bir yaklasim
sergiledigi izlenimi dogabilmektedir. Fa-
kat ayrintili bir aragtirma sonucu Maturi-
di'nin fikirleri ve agiklamalarini belirleyen
distince yapisi tespit edildigi zaman go-
rlilecegi tizere, aslinda o, Mu'tezile'den ve
onlar tarafindan gelistirilen rasyonel ¢iz-
giden ayrildig: gibi, onlarin akilciligina ve
temsil ettigi kelama kars: siddetli elestiri-
ler getiren Selefi diisiinceden de tamamen
farklilagarak kendine has bir yontem izle-
mektedir. Yani Ifrat ve Tefrit cizgisinden
ayridir, vasattir.

Imam Maturidi’ye gore akil, kendi ma-
hiyetinin ne oldugunu bilme giiciine sahip
degildir. Akil, aklin keyfiyetini ve mdhiye-
tini idrak etme noktasinda acizdir ve ca-
hildir. Akil kendisinin nasil igledigini ve
mahiyetini bilemez. Bu durumda Maturi-
di'ye gore, akil nedir? sorusunun akil ile
cevaplanamayacag agiktir. Maturidi aklin
ontolojik bir varligi bulundugunu belirt-
mektedir. Ona gore akil, dlemin icinde
bulunup onun bir ciizidir. O halde akil
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sadece zihni bir kavram degildir. Onun
zihnin disinda da varligi bulunmaktadir
ancak bu varligin ne oldugunu tam bir
sekilde bilme imkani akla verilmemistir.
Muhasibi (6.243/ 857), ddeta bu gergege
isaret edecek bigimde bes duyu ile bilinen
cisim, uzunluk, genislik, tat, koku, dokun-
ma ve rengi saymakta, aklin duyularla da
agiklanamayacag agiktir. Dolayisiyla akal,
duyu bilgisinin alant diginda kalmaktadir.
O zaman da akli tanimak i¢in bagvurulabi-
lecek tek kaynak, vahiy olmaktadur.
Maturidi’nin Te'vilati’'l-Kur'an'da:
“Allah higbir sey bilmezken sizi anneleri-
nizin karnindan gikardi, size isitme (du-
yusu), gozler ve kalpler (EI-Ef’ide) verdi.
“(Nahl.78) ayetini tefsir ederken yaptig
degerlendirmeler de kalbin akil anlaminda
kullamildigi  ¢ikarimum - desteklemektedir.
Maturidi'ye gore, dyette zikredilen, isitme
ve gorme ile fudd bilgi edinme yollandir.
Kalp ise bir bagka yerde fudd anlaminda
kullanilmaktadir. Bu durum bize Maturidi
sistemi i¢inde fuadin kalp anlaminda kul-
lanildigini agikea gostermektedir.

Maturidi, bu agiklamalariyla akli ma-
hiyeti agisindan degil ama islevi agisindan
tanimlamis olmaktadir ki akla boyle bir
yaklagim Kur’dn'in anlatim ¢izgisini devam
ettirmek anlamina gelir. Zira Kur'dn'da akil,
mahiyeti agisindan degil fonksiyonlar
agisindan konu edilmistir. Buna gore akil
fiillerine bakilarak taninabilir. Nitekim
aklin Allah tarafindan verilen bir tabi-
at (garize) oldugunu belirten Muhasibi,
onun ancak kalp ve diger organlardaki fi-
illeriyle bilinebilecegini, bu fiiller bulun-
madiginda higbir kimsenin ne kendisini
ne de bagkasini akilla niteleyemeyecegini
ifade etmektedir. Dolayisiyla Muhésibi’ye
gore de akli tanima yolu ancak onun islevi
sayesinde gergeklesir. Bu degerlendirme ile
Maturidi’nin akli temel fonksiyonuna da-
yanarak tanimlamasi uyumludur. Insanda
akhn bulunmast yeterli degildir, 6nemli
olan onun kullanilmas: dolayisiyla ondan
faydalamlmasidir. Su halde Maturidi'ye
gore islevsel hale gelmeyen, kendisinden
istifade edilemeyen akil, bilgi kaynagi
olma 6zelligini de kaybeder seklinde bir
sonuca varilabilir. Zaten canlilik hareketi
gerektirir.

Maturidi'nin Hz. Peygamber’e gelen
vahyi sadece Kur'an-1 Kerim'le sinirlama-
dig1 aciktir. Ustelik o, her ne kadar metltv
ve gayr-1 metlQv seklinde ikili bir genel ay-
rim yapmis olsa da, aslinda Hz. Peygam-
ber’e inzal olunan vahyin ii¢ kisim ol-
dugunu belirtmektedir.

1.Kur'an'dir. Bu, Hz. Peygamber’e ge-
len vahyin zahir olanidir.

2. Beyan vahyidir. Bu vahiy ile Pey-
gamber insanlara kendi haklarini, Allah'in
tizerlerindeki haklari ve birbirleri tizerle-
rindeki haklar1 Cebrail'in diliyle veya Al-
lah’'in diledigi bir bagka yolla beyan eder.

3. Ilham ve kavrayis (ifham) vahyi-
dir. Maturidi’ye gére , “Insanlar arasinda
Allah’in sana gosterdigi bicimde hiikmet-
men icin” medlindeki dyette yer alan, Al-
lah’'in gosterdigi@ ifadesi, boyle bir vahyin

varligina isaret etmektedir. Zira, Allah'in
gostermesi demek, Hz. Peygamber’e il-
ham ve idrak ettirmesidir. O halde Allah
Tedld, Restilullah'a Kur'dn’i, onun beydnini
ve kavrayisini olmak tizere ii¢ ayri hususu
vahyetmistir.

Maturidi béyle bir vahiy anlayisina
sahip olmakla, hadis dlimlerinin bir kism1
gibi stinnetin biitiiniiniin vahiy trint
oldugunusoyleyenlere yakin diismektedir.
Fakat buradan Peygamber'in ictihadla-
rinin  bulunmadigi sonucuna varilma-
malidir. Zira Hz. Peygamber de ictihad
ederek hitkiim vermektedir. Nitekim
“Allah’'in gosterdigi sekilde” hiitkmetmesi
bu yolla gerceklesir. Ustelik ménanin
6zl nazar ve teemmdiil yoluyla idrak edi-
lir. Dolayisiyla Hz. Peygamber dogrudan
Kur’an’la hiikmettigi gibi, tefekkiir yolunu
kullanarak da hiikiim vermistir. Ancak
Maturidi’ye gore Peygamber'in tedebbiir
ve teemmlilii de askin olandan kopuk bir
sekilde gerceklesmemektedir. Orada da Al-
lah’in yol géstermesi s6z konusudur. Bu
sebepledir ki onun yaptig: ictihadlar nass
olarak dogru kabul edilir. Maturidinin
Hz. Peygamber’in aldig1 vahyi bu sekilde
genis bir alana yayarak agiklamasi, onun
diistinmesini de ilahi dlemle baglantili bir
sekilde izah etmesi, islam filozoflarmnin,
ozellikle de ibn Sindmin (6. 428/ 1037)
Peygamber’de bilginin faal aklin aydinlat-
masi (israk) ve stiretlerin akmas (feyezan)
yoluyla olustugu diisiincesini hatirlatmak-
tadir. Elbette Maturidi’nin kullandig: ter-
minoloji felsefi dilden oldukea farkhdir.
Maturidi’ye gore Allah ile Hz. Peygamber
arasinda Kurdn disinda da iletisimin
varliginin kabul edildigi ve Peygamber’in
Kur'dnt tamamen dogru bir sekilde kav-
rama ve tefsir etme hakki ve yetenegini bu
ilaht iletisimden gli¢ alarak gerceklestirdigi
unutulmamahdir.

4. Aklin Onceligi ve Vahyin Gerek-
liligi

Maturidi Kitab't-Tevhid'in basinda
taklidin insanin hakikate ulagma yolu ola-
rak kabul edilemeyecegi ve taklit sahibinin
mazur goriilemeyecegini belirtmekle akla
verdigi oncelikli degere isaret etmektedir.
Hakikat icin tahkik, tahkik edebilmek
icin akil gereklidir. Zira vahyin, dolayi-
styla emir ve nehyin muhatab: akil sahibi
olan insandir. Peygamberler i¢inde bu-
lunduklar1 toplumlarda ¢evrelerindeki
insanlar belirli esaslara iman etmeye da-
vet ederler. Elbette bir insanin peygamber
davetine uymasi, onun getirdigi mesaj
benimsemesi i¢in o6ncelikle karsisindaki
kisinin Allahin elgisi oldugunu kabul et-
mesi gerekir. Iste boyle bir iddia ile ortaya
¢ikan sahsin dogru soyledigine insanlar
nasil karar vereceklerdir? Burada akla bas-
vurmaktan baska ¢ikar yol var midir? Bir
baska ifade ile vahyin hakikatini, uydur-
ma ve yalan olmayip Rabbin mesaji oldu-
gunu, acgikcasi vahiy denilenin, gercekten
vahiy oldugu hitkmiinti verecek olan akil
degil midir? Dini ilimlerin dogrulugu-
nun niibiivvetin dogruluguna dayanma-
s1, niibtivvetin dogrulugunu bilmenin ise
nazar ve istidlal yoluyla gerceklesmesidir.

Maturidi’ye gore bunlari tanima ve bilme
yolu ise akildir. Maturidi'ye gore her ne
kadar baglangicta aklin hakimiyetinden
s6z edilmekte ise de, akil vahyin vahiy
oldugunu onaylamakla bir bakima onun
otoritesini de kabul etmis olmaktadir.
Insanlar diisiinmeye ve tefekkiir etmeye;
akl kullanmaya tegvik eden, aksi durumu
kinayan pek ¢ok Kur'dn ayeti mevcuttur.
Ayrica akil vahyi anlamaya yonelmekle de
atil olmaktan kurtularak islevsel bir boyut
kazanmakta ve faydali bir hale doniismek-
te, dolayisiyla vahiyle iletisime gecerken
kendisini de yeniden inga etmektedir. Akil
vahiyle hemhal olunca viicut bulur.

Ragib El-Isfahani (6. 502/ 108) bu
gercegi temel ve bina benzetmesiyle izah
eder. Ona gore, akil, ildhi kanun (Es-ser‘i)
olmadan dogru yolu bulamaz ve ildhi ka-
nun ancak akilla agikhda kavusur. Akil
temel, ilahi kanun bina gibidir. Bina olma-
dan temel fayda vermez, temel olmadan
da bina sabit kalmaz. O halde bdyle bir
iliski bigiminde birinin digerini diglamasi
veya yok saymasi s6z konusu degildir. Ak-
sine burada bir tamamlama ve birliktelik-
ten soz edilebilir.

Maturidi'ye gore insan Allah’in var ve
bir oldugu hitkmiine hatta zati sifatlarinin
varligina da akil yoluyla varabilir. Gaybi
bilgiye ulagma yolunda akil, vahiyle birlik-
te etkindir. Bu durumda kargimiza, neden
vahiy gereklidir sorusu ¢ikmaktadir ?

Akil, Allah ve &hiretin varhigimin bil-
gisine ve hatta diinyanin bir imtihan yeri
oldugu fikrine ulasabilse; genel anlamda
hiisiin ve kubuhu taniyabilse de, ibadet-
lerin nasillig1 konusunda hem de imtiha-
nin keyfiyetini bilmede vahye muhtactir.
Ozellikle ibadet ve seriat bilgisi vahiyden
ve vahyin ete kemige biirinmis hali olan
Usvei Hasene sahibi Rasiilden 6grenilir.
O halde her haliikarda insanin vahyin yol
gostericiligine ihtiyac vardir.

insana akli veren de vahyi génderen
de Allahtir. Ragib el-Isfahani, Allah’in ya-
ratilmiglari igin iki tiir elgisi vardir. Onlar-
dan birincisi i¢eridendir (batin) ki o akil-
dir, digeri ise digsaridandir (zahir) ki o da
peygamberdir (Vahiydir), “din disaridan
akil; akil, iceriden din” soziiyle bir
anlamda Maturidinin bakig agisini yan-
sitmaktadir. Bu bakis agisina gore dogruya
ulagabilmek icin akil ve vahyin birlikteli-
gine kacinilmaz bir sekilde ihtiyag vardir.

Yaraticiyr kabul etmek vahyi de aklida
kabulti gerektirir. Allah hi¢bir seyi bosa
yaratmayacagina gore Allah ve Kelamu ile
ilgili bilgiyi kabul etme zorunlulugumuz,
bunun i¢in de Peygambere, Meleklere,
Gaybi bilgiye, Vahye inanmamiz gerekir.
Bu bilgileri dinleyecek, anlayacak, kabul
edecek, onaylayacak bir akla ihtiyacimiz
vardir. Akil sahibi olmayanin sorumlulugu
yoktur ¢iinkd. Birini devre digina ¢ikar-
mak Yaratanin fiillerinin bazisin1 kabul
edip bazisim1 reddetmek anlamina gelir.
Biri digerini tamamlayan bir hakikattir.
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NEZiR ERGENG

Logos’un Evrilme Macerasi

Miusluman filozoflar logos ya da nous kavramlarina mukabil olmak tizere Akil
kelimesini tercih ettiler. Oysa Nous veya Logos seyin varlik sebebi manasinda
“potansiyel yeti” veya “potansiyel gaye” olarak anlagilir.

Yuhanna incil'i su ayetle baglar:
“Baslangigta S6z vardi. S6z Tanrr'yla
birlikteydi ve S6z Tanrt'yd1.”

Yuhanna'ya gore ilk var olan veya
yaratilan “sey” sozdir. “S6z” seklinde
cevrilen kelimenin ash “Logos”tur. Yu-
hanna Incil’i - Gospel of Cohn M.S. 110
- yazar veya yazarlar1 Yahudi kokenli
idiler, Efes civarinda yasiyorlardi ve
Yunanca konusuyorlardi.

Logos, Yunali Filozoflarca genellik-
le Mitos'un zidd1 manasinda rasyonel-
mantikli konusma, argiiman- kulla-
nilmistir. Mit, malum oldugu tizere
Masal, Efsane, Anlat1, Hurafe anlamin-
da kullanilan bir kelime iken; Logos
rasyonel, mantikli soylem, tecriibe
edilmis soz, dogru, ilke anlaminda
meshur olmustur. Bu kelimeden Logic
kelimesi tiiremistir ki bir seyin mantik
ve bilimsel yoniine dikkat ¢eker. Bilgi-
deki kesinligi ifade eder: Biyoloji, sos-
yoloji vs. gibi.

“ Baslangigta s6z vardi; S6z Tanrt'y-
la birlikteydi ve S6z Tanrt'yd1” ctimlesi
kimi Incil miifessirleri tarafinda soyle
anlasilmig ve terctime edilmigtir: “Bas-
langicta Tanrisal S6z vardi. Tanrisal
S6z Tanrr'yla birlikteydi ve Tanrisal
S6z Tanrr'yd1” ayet Miitesabih oldugu
icin onu yorumlamak durumunda kal-
mislar. Kur'an'daki Yedullah, Vechul-
lah elfazlarinin Allah’in rizasi, Allah’in
nimeti seklinde yorumlanmasi gibi.
Boylece Logos Tanr esitligi ortadan
kaldirilarak Tanr’min s6zii manasinda
bir kurtarma operasyonu gerceklesti-
rilmis.

[zini siirdiigiimiiz kelime Logos.

Herakleitos, Stoacilar, Philo gibi
filozoflar logos kelimesini Tanr1, Tan-
risal ilke anlamina yakinlagtirdilar.
Platinos ve sonraki Neoplatoncular ise
Logos’u Tanrisal ilke olarak yorumla-
dilar. Sudur teorisi tam da bu ilkenin
skalasin1 verir. BiR'den- Tanri- su-
dur eden logoslar. Bir bagka ifadeyle
BiR'den sudur eden akillar zinciri.

Aristocu ve Yeni Eflatoncu Mislii-
man filozoflar ile Mutasavvif Filozoflar
da bu gelenegi devam ettirerek LO-

GOS’ u Kozmik Akil olarak terciime
edip nihai seklini verdiler; bir farkla
ki mutasavvif filozoflar meseleye biraz
mistizm karistirdilar: Tecelliyat.

Mesela Farabi'de Tanrrdan ilk su-
dur eden sey [lk Akil'dir. En son akil ise
Fail akildir. Farabi ve Ibn Sina'da Akil-
lar zinciri seklinde ortaya ¢ikan varlik,
Ibn Arabi'de Varlik mertebeleri seklin-
de tecelli eder. ilkinde “sudur” digerin-
de “Tecelli” olarak kavramsallagir.

ibn Riist’e gelince; o hocasi Aris-
to'yu taklit eder: Tanr1 Nous’tur yani
ilk veya Saf Akildir. Tanr1 Evrenin nihai
nedenidir; sudur veya tecelli dolayisty-
la degil, bir nedenle, nihai bir gaye ile
etkileyicidir.

Aristo'da nous bitiinciil ve ilke-
sel bilginin kendisidir. Diisiinmenin
disiincesi- noesis noeseos- kendini
distinen, kendini bilen, bir nesneye
ihtiya¢ duymadan bilen ya da bilmek
manasinda ilkedir.

Misliman filozoflar logos ya da
nous kavramlarina mukabil olmak
tzere Akil kelimesini tercih ettiler.
Oysa Nous veya Logos seyin varlik
sebebi manasinda “potansiyel yeti”
veya “potansiyel gaye” olarak anlasilir.
Mesela At'n logosu kosmak, insanin
nousu erdemli yasam, kopegin logosu
siiriiyti korumak, askerin nousu vatani
diismana kars1 korumaktir.

Ozellikle ibn Sina Akil kelimesini
kozmik bir alana tastyarak onu bilginin
kaynagi, bilgiyi tireten bir unsur mana-
sinda iki kapsamda yeniden tanimlad.
Birincisi Tanridan sudur eden kuvveler
zinciri; ikinci kapsam ise insanda bil-
giye masdar olan mertebeler. Hatta bir
yerde biitlin akillar bir tek akla indir-
geyerek varligin birligi- vahdeti viicut-
fikriyatina kap1 aralar: Akil, akleden ve
akledilen birdir, ayn1 seydir, der.

Insandaki katmanlarna gelince
onlari: Potansiyel akil, bilkuvve akil,
bilfiil akil ve miistefad/kazanilmig akil
olarak belirler.

Islam 6ncesi Araplar Akil kelime-
sini baglamak, tutmak, korumak ma-
nalarinda kullanmiglar. Su Ornekte

oldugu gibi: El aqilu menillezi ‘egele
lisanehu veya menillezi ‘eqele cemele-
hu/ akalli kisi, dilini tutandir veya akill
kisi devesini baglayandir. Bu anlamuiy-
la Akil, kisiyi kotiiden, yanlistan, hata
yapmaktan koruyan veya insani dogru-
ya, iyiye, glizel olana baglayan yetidir,
denilebilir. Bu baglamda Akilli insan;
kendini kontrol edebilen, kendini dog-
ruya, iyilige yonelten kisi olmaktadir.
Buradan hareketle “Akletmek” fiilini
dogru, iyi, maruf olan1 yapmak seklin-
de tarif edebiliriz.

Kur'an bu kelimenin Araplarin
gtinlik kullanimina sadik kalmak-
la birlikte alanini genisletti; ilaveten;
adalet ve hakkaniyete dayali bir bakig
agist ile saglam ve samimiyet- ihlas-
tizere bir yasami ihdas etme yaklagi-
mi, tevhidi bir perspektif olusturma
manasiyla 6zellestirdi. Buna mukabil
olarak da kiiftir, nifak ve sirk gibi habis
ve kerih inang¢ ve yagam bicimlerinden
uzak olma, uzaklagma gibi bir hedefe
oturttu. Ayette formiile edildigi sekliy-
le: Emri bil ma’ruf ve nehyi'anil miin-
ker/ Maruf- dogru, iyi, giizel- olam
yasama ve yasatma; koti, yanls, ¢irkin
olandan uzak olma ve uzaklastirma
yaklasimi.

Sayani dikkattir ki Kur’an-1 Kerim
bu kelimeyi yani Akil kelimesini ne
isim olarak ve ne de sifat olarak kulla-
nir; kullandigi form fiildir. Cogunlukla
ayetlerin sonlarinda “ akletmez misi-
niz”, “ akletmezler mi”, “akletmiyorlar”
veya “ akletsinler diye”, “belki akleder-
ler”, “akleden bir toplum icin” seklinde
gelir.

Yine sayam1 dikkattir ki Kerim ki-
tabimiz bu ifadeleri iman etmis yani
Miiminler i¢in kullanmaz; aksine bu
ifadelerin gectigi ayetlerin tiimi Yahu-
di, Hiristiyan, Miinafik veya Musrikler
i¢in kullanir. Zira s6z konusu insanlar,
kelime anlamiyla kendileri ile Allah
arasinda inang¢ ve kulluk baglamin-
da dogru bag kuramamislardir. Keza,
kendileri ile egya arasinda da dogru
bag kuramadiklarindan onlar1 asagila-
ma veya uyarma anlaminda akletmeye-
dogru bag kurmaya- davet ediliyorlar.



Mesela; Yahudiler Allah’t ulusal bir
Tanri, kendilerini de O'nun sevgili ¢o-
cuklari olarak tanimlay1p yanls bir ilis-
ki-bag- kurdular. Kendilerini en tistiin,
secilmis bir ulus olarak konumlandirip
diger insanlarla efendi kole gibi bir sta-
tl gelistirdiler ve bunu da eylemleriyle
dayattilar. Bu yanlis bir bag kurmay-
d1 - akletmeme- ve bundan dolay1 da

Allah’in gazabina ve lanetine maruz
kaldilar.

Hiristiyanlar da benzer bir yanls
bagla sapkinhga diistiiler: Isa Allah'in
ogludur, dediler. Meryem'den dogma
[sa Mesih’i tanrsal bir hiiviyetle Al-
lah’la eglestirdiler.

Misrikler; esyaya- nesnelere- ilahi
giicler yiikleyerek onlar1 yiiceltip kut-
sadilar. Kendileri ile esya- putlar- ara-
sinda yanlis baglar kurdular; Allah’1 ge-
regince takdir etmeyerek kendileri ile
Allah arasinda da yanlis bag kurdular.
Iste bu ve benzeri yanhs baglarin ku-
rulmasi, giinah ve serden kendilerini
korumamalar1 ve daha pek ¢ok kot
hasletlerinden dolay1 akletmeyen top-
lumlar olarak gortildiiler. Allah onlar1
hem uyarma ve hem de asagilama an-
laminda “akletmeye” davet ediyor.

Avrupa Aydinlanmasi stirecinde ise
kargimiza {i¢ temel terim ¢ikmaktadir:
Kantin kullandigi “Vernunft”, Ingiliz
ve Fransizlarin kullandigi “Reason”
ve “intelect”. Son iki kelime sonrala-
r1 Tirkcede de siklikla kullanilmaya
baslanmigtir: Rasyonel ve entelektiiel.
Kannt'in “ Saf aklin elestirisi” adiyla
Tgerkgeye cevrilen kitabinin Almanca
ismi goyledir: Kritik der reinen Verf-
nunft. Ingilizce basimlar ise: Critique
of piire reason.

Kisinin dilini -gevezelikten ve ser-
den- tutmasi, devesini saglam bir kazi-
ga baglamasi, kendisini kotii ve serden
korumasi baglaminda bir eylem ifadesi
olan akletme- Akil olma durumu- ne

yazik ki 6nce Miisliman filozoflarin
Aristo ve Yeni Platonculardan logo-
su tercime ederek ilk ctimleyi yanls
bagladilar. Sonrasinda da Batililagma
veya Batiya kars1 6zgiiven problemi ya-
sayanlar “ Vernunft’, “reason”, “intelct”
kelimelerini Tirkgeye “Akil” diye cevi-
rerek ikinci diigmenin de yanlis bag-
lanmasini1 pekistirdiler. Boylece Akl
mistakil, kendine has o6zellikleriyle
bir bilgi kaynagi, dogru ile yanlis1 ayirt
edebilen bir 6zne olarak tarif edildi ve
kimi zaman Bilim'in, kimi zaman da
Din’in veya Ahlak’'in karsisinda ya da
yaninda konumlandirildi.

Elbette bu uzun bir hikayedir; Akil
Vahiy iligkisi- karsitlik veya yanyana-
lik- {izerine stirtilerce makale ve kitap
yazildi; tartigmalar yapildi, konferans-
lar, paneller diizenlendi. Bu calisma-
larin ¢ok biiyiik bir kisminda Akil hep
isim yani mustakil bir zat, bir 6zne ola-
rak anlatildi: O kendi basina bir karar
mercii ve bilgi kaynagidir, denildi. Bu
teze karsilik olarak Kelamcilar: Evet
akil bir kaynaktir; ancak dinle, vahiyle
catisma halinde degil; aksine vahyi an-
lamamiza yarayan, vakiay1 vahye veya
vahyi-dini- vakiaya uygun bir sekilde
yorumlayan, diizenleyen yetidir, kay-
naktir, antitezini ileri stirdiler.

Halbuki mesele daha basindan
yani tanimlamada sikintiya girmisti;
filozoflarin tanimlamalarinda ve son-
rasindaki 6zgiiven yetersizliginde kay-
nakh terciimelerde. i1k diigme yanhs
iliklendigi i¢in ondan sonraki biitiin
diigmeler de yanlis digtimlenecekti;
nitekim Gyle de oldu ve bir tiirlii de isin
icinden ¢ikilamad.

Mademki sorun Aklin tanimlan-
masindadir; o halde ¢6ziim de burada
olacaktir: Akli, Kur'an'in anlattig1 ma-
nada anlamak ve anlatmak. Bir bagka
ifadeyle ilk digmeye gidip onu dogru
bir sekilde iliklememiz lazim. Madem-
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ki bu kavrami Araplar ve Kur’an insani
bir eylem, bir diistinme faaliyeti- akil
yuriitme-, bag kurma ameli manasin-
da tanimladilar. O halde bu anlama
bagli kalmak ve bugiine kadar yapilan
tahrifatlar terk etmek gibi bir sorum-
lulugumuz var: Akil bir 6zne degildir;
cunki insanin “Akil” diye bir 6znesi
yoktur; insanin akletmesi diye bir ey-
lemi vardir.

Ezctimle; Miimin kendisi ile Allah,
kendisi ile esya ve kendisi ile diger in-
sanlar arasinda ilahi ilkeler baglamin-
da dogru bag kurarak yani aklederek
iman etmis insandir. Geriye kalan in-
sanlar bu dogru bag kuramadiklar
icin akletmeyenler akletmeyenler ola-
rak vasiflandirilmiglardir. Allah onlar
akletmeye davet etmektedir.

Son bir ctimle: Akletme ile zeka, ze-
kice davranma aym sey degildir; zeka
her zaman dogruyu yapmaya insamn
sevk etmez. Kimi zaman zeki insanlar
bu zekalarini kotiiye, serre kullanabi-
lirler; hirsizlar, katiller, dolandiricilar,
diizenbazlar, bozguncular, sihirbazlar
yaptiklarii zekdlarma borg¢ludurlar.
Oyle planlar, tuzaklar, isler, numaralar
yaparlar ki onlar1 anlamak bile nere-
deyse imkansiz olabiliyor. Bu neden-
ledir ki merhum Muallim Naci: Zeka
ile Zekay1 cem eyleyen dareynde saa-
det bulur, demistir. Yani; ahlak, iman,
adalet anlamindaki zeka- zeka keli-
mesinden tureme, arinma, temizlen-
me, zekat- ile problem ¢6zme, sorun-
lar1 halletme yetisi anlamindaki zekay:
birlikte kullanan kisi- biz buna aklet-
mek diyoruz- hem diinyada ve hem de
ahirette mutlu olur.

Kur’an bize diyor ki: Aklederseniz
her zaman ve her durumda hak ve dog-
ruluk {izere olur; hem bu diinyada ve
hem de ahirette huzur bulursunuz.
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F. YILMAZ ALTUNGZ

Vahyin Karsisinda Akil

Akln icinde bulundugu bir kabi vardir. Ve akil onun i¢cindedir. Aslinda akil
bilgidir. Akil tecriibedir. Bilgi, eylem ve tecriibenin toplami akildir.

Vahiy ilahi akhidir. Vahiy Allah’in
iradesidir. Vahiy Allah'in bilgisidir.
Soyut degil somut bir degerdir vahiy.
Allah aklini/iradesini iki sekilde in-
sanlara ulastirir veya gosterir. Birincisi
peygamberler {izerinden. Ikincisi ise
yaratilis ve varlik tizerinden gosterir.
Yaratilisgtan maksat insan ve ona ver-
digi ozellikler tizerinden oldugu gibi
evrenin yaratilisi izerinden de vahyini
yani aklint gortintr kilar. Peygamber-
lere verdigi kitaplar yazili akil/vahiy:
yarattig1 her sey, varlik ise somut akil
olarak peygamberler ve tiim insanlara
verilen akil yani vahiydir.

Akl vahyi bilsin, tanisin ve itaat et-
sin diye insana verilmistir. Kavga etsin,
yok saysin diye degil. Insana Allah ile
arast iyi olsun. Onu bilsin ve muhatap
olduklart ile baris icerisinde bir diinya
insa etsin diye akil verilmistir. Catigsin
kavga etsin diye degil. Bu ¢ercevede
bireye aklini, akil kapasitesini kullana-
bilmesi icin bedensel biyolojik, fizyo-
lojik ve fiziksel 6zellikler verilmistir.

Akl bir tercih degil bir zorunluluk-
tur. Akil insan1 olusturan unsurlardan
yalnizca biri. Ama en 6nemlisi. G0z,
kulak, bas, kalp, mide, cigerler gibi in-
sana verilen degerlerden biri. Yani akil
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esittir birey degil. Ancak katma degeri
yiiksek olan bir sey. O bireyde bulun-
masa bedende bulunan organlarin
yerli yerince kullanilmasi s6z konusu
olamaz. Akil bedenin karargahi ve ko-
mutanidir. Karar vericisidir.

“Kur’an’da akil kelimesi, isim olarak
higbir ayette gegmemekte, biri gecmis,
digerleri genis zaman kipinde olmak
tizere kirk dokuz yerde yalnizca fiil for-
munda ge¢mektedir

Aklin iginde bulundugu bir kab:
vardir. Ve akil onun ig¢indedir. Aslin-
da akil bilgidir. Akil tecriibedir. Bilgi,
eylem ve tecriibenin toplami akildir.
Damla damla su ile dolan bir kap gibi
insanin hayat kabinin igerisinde bi-
riken bilgi, eylem ve tecriibenin so-
nucudur akil. Allah Akil iligkisi soyle
Ozetlenebilir; sinirsiz sermaye sahibi
birisinin, kendi kontroliinde bulunan
birisine rahat ve kaliteli bir yagam siir-
stiin diye yeterli sermayeyi vermesine
benzer. Verilen sermaye hayat ve onu
yasamaya gerekli olan her sey. Serma-
yeye muhtac olan kimseden beklenen
hal, mutlak sermaye sahibine itaat et-
mesi ve onunla kavga etmemesidir. Ye-
nilmeye mahkéim olan bir kavgaya gir-
mek korkung bir sonu¢ doguracaktir.

Modern akil sahibi boyle yapmadi.
Akli mutlak sinirsiz gii¢ olarak kabul
etti. Meydan okudu. Vahyin verdigi
sermayeyi sahibiyle kavga icin kul-
landi. Kayip etti. Modernist insan bu
kavgada seytani bir yontem kullandi.
Bu kavgada bireysel akil yalniz kalacak
ve yanlis yaptiginin farkina vararak;
vahiyle saglikli iliski kurabilecekti.
Ahlaki olmayan bu isyan1 kolektif akil
kullanarak siirekli ve sistem haline ge-
tirmeyi basardi. Vahiy hayatin merke-
zi olmaktan ¢ikarildi. Yerine vahiyden
kopuk, onun yerini alma iddiasinda
tanrilagsmis insan aldi. Bu iddianin
sahibinin, insanin gérme ve isitme
kabiliyetlerinin sinirli ve sonlu oldu-
gunun bilimsel olarak farkinda olmasi
kaginilmazdi. Bunun gibi aklin da do-
gal olarak ayni sekilde sinirli ve sonlu
oldugunun farkinda olmali. Siirli ve
sonlu olanin sinirsiz ve sonsuzu kapsa-
mast diistiniilemez. Zira mutlak alanla
ilgili bilgi akli agar.

Bireyin sermayesi basta akil olmak
tzere tamami Allah’a aittir. Misli-
manlarin bu gercegin farkinda olma-
lar1 imanlarinin geregidir. O halde
neden vahiyle iliskilerinde sorun yasa-
niyor. Vahyin talepleri dogrultusunda
bir yagsam ortaya ¢ikmiyor. Vahye iman
ettigini sdyleyen birey ve toplumlarin;
hayat, sermaye, esya, ebedilik, ahiret,
ozgurlik, mazlum, zalim ve kiyamet
tasavvurlarinin; vahiy diizleminde ol-
mast zorunluluktur.

Akil vahiy olmaksizin her konuda
dogruyu bulmasi miimkiin degildir.
Sayet akil tek basina dogruyu bulabile-
cegi kabul edilecek olursa, peygamber-
lere ve kutsal kitaplara ihtiyag¢ olmadi-
g1 ortaya ¢ikar ki tarih hicbir dénemde
buna sahit olmamigtir. Vahiy; peygam-
berler ve kutsal kitaplar hep merhamet
Uretmistir. Ama vahiysiz akillar gozya-
s1, yokluk ve 6liim getirmistir. Vahyin
kaynaklik etmedigi insan iriinii tim
sistemler birer 6rnektir.
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MUSTAFA IBAKORKMAZ

Vahiy ve Hadis Arasinda Akil

Hz. Ebu Hureyre radiyallahu anh anlatiyor: “Resiilullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki: “Bir meclise oturup
hikmetli s6z dinleyip, sonra bu meclisten bahsederken isittigi seylerin sadece kotii kisimlarini anlatan bir kimsenin
misali, bir cobana gelip: “Ey ¢oban, siirtinden bana bir koyun kes!” deyince, cobandan: “Git en iyisinin kulagindan tut
al” iznine ragmen gidip siiriiniin kdpeginin kulagindan tutan adamin misalidir.” (Kiitiib-ii Sitte, 7233)

Akl ve islevleri olan tefekkir, tedeb-
bur, tezekkur, nazar ve benzeri kavram-
lar Kur’anda 6nemli bir yer tutmaktadir.
Kur'an'da hem mi’'minler hem de musrik ve
kafirler cesitli vesilelerle akillarini kullan-
maya davet edilir.

Kur’an’a ylizeysel bir bakista bile akla ve
tefekkiire verilen 6nem agikca goriilebilir.
Insanlar; kendilerini, uzay1, doga olaylarini
disinmeye davet edilir. Bu agidan bakil-
diginda iman ve akil arasindaki iligkiler de
acikliga kavusur.

Fakat, aklin vahiyle iligkisi s6z konusu
oldugunda problemlerle kargilagsmaktay1z.
Cinki vahiy, akilla anlagilacak veya kavra-
nabilecek bir yapiya sahip degildir. Bizler
vahyin ne oldugunu ve igerigini akilla an-
lamaktan aciz varliklariz. Bu nedenle vah-
yin anlagilmasi, dogas: geregi risaletle siki
bir iligki icerisindedir. Vahiyle ancak risalet
araciligr ile muhatap olabilir, ancak risaletin
acikladig1 ve cercevesini ¢izdigi kadariyla
anlama, idrak etme imkani bulabiliriz.

Kur'ada akla ve akletmeye yiiklenen
o6nem dolayisiyla, tarih boyunca Kur'an'da
akil derken ne kastedildigi, akletmenin ne
sekilde gerceklestirilecegi anlagilmaya ¢ali-
silmigtir. Bu anlama gayreti, Akli tanimlama
temelinde baglamis ve aklin nasil kullani-
lacagi konusunda cesitli anlayislar ortaya
¢ikmigtir. Bu anlayislar da birbirleriyle tarih
boyunca gelisip ¢catismistir. Bu ¢atismalar
cesitli ilim dallar1 ve mezheplerin ortaya
¢ikmasina da yol agacak kadar 6nemli hale
gelmistir.

Aklin ve akletmenin miislimanlar ara-
sinda itikat ve muamelat agisindan kan do-
killmeye yol agacak kadar ¢atismaya neden
olan sey nedir?

Bu sorunun cevabi risalet, dolayisiyla
stinnette ve hadiste aklin nasil tanimlan-
digidir. Kur'an'da akla verilen deger acik¢a
ortadayken, siinnette ve hadislerde aklin
konumu muallakta kalmigtir.

Bunun 6nemli nedenlerinden biri, ha-
dislerin tedvini ve tasnifi gorevini iistlenen
ehl-i hadisin akil konusuna bakis1 ve tutu-
mudur.Malumdur ki, ehl-i hadis, kendisini
Mutezile, rey ekolii ve tasavvuf kargisinda
konumlandirmistir. Bu kars1 durugun sonu-
cunda, vahiy ve hadislere akilla yaklasma-
may1 esas alan lafzi manay1 temele koyan
bir usil gelistirmistir. Kendi usilinin di-
sindaki tim yontemleri de siddetle reddet-
mistir. Mutezilenin akli Kur’an ve Siinne-
tin hemen ardinda konumlandirmasi, Rey
ekoliinlin yontem oldugu kiyas ve sufilerin
kendi yollar1 icin hadislerden delil gosteri-
yor olmalar1 ehl-i hadisi tarih boyunca ra-
hatsiz etmis, akil konusunda kat1 bir tutum
takinmalarina yol agmistir. Mutezilenin, rey
ekoltiniin, sufilerin hadislerden getirecegi
muhtemel delilleri bosa ¢ikarmanin da yol-
larin1 aramiglardir.

Mesela, Ebu’l Feth el Ezdi, akilla ilgili
hicbir hadisin sahih olmadigini sdyler. Ib-
niil Cevzi de akil konusunda Hz. Peygambe-
re atfedilen hi¢bir hadisin sahih olmadigini
belirtir. Akilla ilgili hadislerin sthhetleri ko-
nusunda ibn Teymiyye de kendisine yonel-
tilen bir soruya karsilik su cevabi vermistir.
“Bu hadisin uydurulmus bir yalan oldugu,
hadis bilgisine sahip olanlarca bilinmek-
tedir. Nitekim giivenilir islami kaynaklarin
hi¢ birisinde yer almamaktadir. Bu tiir bir
hadisi ancak akil konusunda eser yazan
Davud b. Muhabber ve benzerleri ile Thva-
nu’s Safa gibi felsefeciler divayet ederler. Bu
hadisi Ebu Hamid, Ibn Arabi, Ibn Sebin ve
benzerleri kitaplarinda zikrederler.

Ehl-i Hadis; felsefe, tasavvuf, kelam ve
rey ekollerine karsit oldugu i¢in akilla ilgile-
re temkinden ¢ok tepkiyle yaklagmislar di-
yebiliriz. Akilla ilgili hadislere toptanci bir
sekilde uydurmadir demekten ¢ekinmeme-
nin bagka bir agiklamasi yoktur. Fakat soyle
bir durum var. Hadis ricali i¢in koyduklar
sartlar arasinda akli baginda olmay: tarif
eden sartlar var. Bunu hi¢ mi farketmediler,
yoksa 6nemsemediler mi?

Sonra yine sbyle bir sorun yine ehl-i
hadis agisindan bir vebal sorunu olmustur.
Efendimiz sayet akilla ilgili yol gosterici,
uyarici, yontem belirleyici sozler sarfetmis-
se, diger hadislere gosterilen hassasiyet bu
konuda da gosterilmeli degil midir? Isin
dogrusuna sahip ¢ikilmali degil miydi? Mu-
arizlarinin isine yarayacak, delil olabilecek
zemini kendileri bizzat olusturuyor ve son-
ra bu zemini kaldirmak i¢in Kur’an ve Hadis
arasinda 6nemli bir konuyu ortadan kaldir-
maya girismek nasil anlasilabilir?

Ibn Teymiyye, Ra’ful-Melam’'da “Bir kim-
senin Hz. Peygamberden gelen biitiin ha-
disleri ihata ettigini iddia etmesi kesinlikle
mimkiin degildir. Kim, her sahih hadisin
her imama veya muayyen bir imama ulasti-
gina inanirsa, ¢ok fahis bir hataya diismiis-
ttr” Diyor. Akil veya bagka her hangi bir ko-
nuyla ilgili hadisleri toptan uydurma olarak
siniflamak bu bakis agisina gore, akilla ilgili
tiim hadislere uydurma diyenlerin fahis bir
hatada olduklarini gosteriyor. “Insan, akl
sayesinde Allah’'in vahyine muhatap olmak-
ta, gercek anlamda insanligini ve Allah'in
yeryiiziindeki halifeligini de akli ile ger-
ceklestirebilmektedir> Insan akliyla Allah
ve O’nun vahyiyle muhatap. Buna ragmen
Allah’in resulii bu derece 6nemli bir konuda
tek bir s6z sdylememis! Insan, Kur’anda sii-
rekli akletmeye davet edilirken, hadislerde
bu davete dair hicbir agiklama yok... Boyle
bir seyin miimkiin olmamasi gerekir. Nite-

1) Kur’anda Islevsel Akla Verilen Deger, Ab-
dulbaki Giines, Ahenk y., sf.

2) Akil ile Tlgili Hadislerin Tespit ve Tenkidi,
Sami Kilingli, Cukurova Uni., Yiiksek Lisans
Tezi

kim, hadislerde, keyyis, libb, nuhg, hilm,
dimag ve kalp kelimeleri de hadislerde akil
anlaminda kullanildigini gérityoruz.3 Akalla
ilgili tiim hadislerin uydurma ya da zayif ol-
duguna hitkmeden ehl-i hadisin bir tezati-
na da burada sahit oluyoruz.

Muarizlarimi akil konusunda elegtiren
Ehl-i Hadis, ravide aradig1 sartlari su sekilde
siraliyor. “Bir ravinin rivayetinin kabul edil-
mesi i¢in, akil, zabt, adalet ve islam sartla-
rina sahip olmasi gerekir” Bu sartlara aklin
dahil edilmesinin iki gerekgesi var. Birincisi
btiluga ermis olmak, yani ¢ocuk olmamak,
ikincisi de rivayet ettigi hadisi aklinda tut-
mak i¢in aklin gerekliligi. Akli, sorgulamak,
hikmetini anlamak, manasini aragtirmak,
hiikiimlere ulagmak, maksadini kavramak
icin kullanmayi/kullananlar1 kerih goren
ehl-i hadis, kendisi icin gerekli olan kadar
aklr sart kosuyor. Akilla ilgili hadislerin ta-
mami1 uydurma ise, béyle bir sartin delili
yok demetir oysa.

Ehli Hadis, miisabik oldugu bir konuda
hakemlik de talep eder. Yaptiklar1 kavganin
hakemligini de tistlenmis oluyorlar. Bu ba-
kimdan akilla ilgili hadisleri kabul etmeyen
ehl-i hadisin adil ve hakkanniyetli davran-
diklar1 digtiniilemez. Adalet ve adavet ko-
nusundaki zaaf, Allah rasuliiniin hadisle-
rine etki yaptig1 gibi, insanlarin akla ya da
hadislere olumsuz bakis gelistirmesine yol
agar.

Allah-ti Teala (cc) “Kasem olsun ki, size
bir kitap indirdik ki, sizin serefiniz ondadur.
Vahiyle muhatap olmamizin tek yolu vah-
yin muhatabi olan aklimizdir. Akilane dii-
sinme, Allah’in emrini yerine getirme an-
laminda kullugumuzun 6nemli bir yoniinii
tegkil eder. Ustelik baska bir ayette “Nitekim
kendi i¢inizden size ayetlerimizi okuyan,
sizi kotuliklerden arindiran, size Kitab’1
ve hikmeti talim edip bilmediklerinizi size
Ogreten bir Restl gonderdik.”s Buyruguna
baktigimizda nasil akletmemiz gerektigini
gorebilmek i¢in Allah Resuliintin (sav) ta-
lim ettirdigi yontemlerle kitaba bakmamuz,
rasule ittiba etmemiz gerekmektedir. Bu ge-
rekliligi hakkiyla yerine getirebilmek igin,
oncelikle Allah Resuliiniin akil konusuna
yaklasimini netlestirmemiz, sonra ise basta
Kur’an, ardindan siinnet, sahabe, gelenek-
teki alimlerin ne dedigine bakmali, boyle-
ce akl yerli yerinde konumlandirmaliyiz.
Ancak bu sekilde dogru sekilde akletmeyi
basarabilecegimiz ortadadir. Aksi takdirde
bir siiric koyunun i¢inden ¢oban képegini
secip almak gibi bir garabet yasayacagimiz
ortadadir.

3) Age, sf.
4) Enbiya: 10
5) Bakara: 151



YUSUF AKYUZ @

Sen’den gayri devam yok

Ecel bile kiskanir kendisini canimdan

Visalsiz 6zlemlerle yanmak revadir bana
Sanci tasar sabaha cefakar yorganimdan
Sanmam ki Senden gayri bir can deva'dir bana

Suruklendim arzunun selinde dlstursuzca
Mahremiyet bagina slzildim destursuzca
AK ylzUmu boyadim karaya fltursuzca

Utansam da, kendimi dlsen sekvadir bana

Gunduzlerim hafakan, geceler sanki makber
Gonul ipim dolasik, duygularim derbeder
Biteviye ylzdligum bela denizi kader

Hayat sanki bir kambur, talih riisvadir bana

Orselerken aklimi ayartmasi hevesin
Onariyor ruhumu gaipten gelen sesin

Haz duydugum yanginim hayat sunan nefesin
Sukatun dinmez ¢iglik, dilin nevadir bana

0z canimdan yakinsin, {iryan sana sirlarim
Ruh gurbetiicinde eriyor asirlarim
Yagmalandi sinsice manevi kasirlarim
Gulsen’imi kundaklar ¢ingl; hevadir bana

Dilimde pelesenktir gonlimde solmaz nakis
Adini her anista kapildigim o akis

Cok gorse de huzuru serseri itis kakis
Yoluna turab olmak émrd ihy&dir bana

Ey ylceler ylcesi gonlimin tek sultani
Garip bir heyecanla bekliyorum o ani
Vuslatinla durdurup émur denen zamani
Cagdrina kanat cirpmak kutlu riya'dir bana

0 an gelse zikrinle, 6zleminle karilsam
Dizlerinde can verip, gdzlerinde dirilsem

Has bahgende gl olup muhabbetle derilsem
Diye ic gecirerek yanmak hilya'dir bana

Strglinim uzatip koma beni kunut'suz
Saskin duser ylregim kalsa bir an umutsuz
0zimde muhabbetin ¢agliyorken hudutsuz
Agusuna tiinemek [Utf- u Hid&dir bana?

Yasuf'un meftdn rdhu yadinda pervanedir
Yanginicinde canim, adap ne, perva nedir
Akla dargin ylregim meczup ‘tur, divane'dir
Hasretin baldirandir, Cevr-G Cefa'dir bana

Visal: Sevdigine ulasma, kavusma ani Asir: Ortalama yasayis zaman, Pelesenk: Dilden distirmemek,

Reva: Layik, uygun, mistehak Kasir: Kiiglik saray ya da blyiik kosk Turab: Toz, toprak gibi serilmek

Deva: Care, ilag, gida Diistur: Umumi kaide, nizam ihya: Diriltme, kiymetlendirme

Hafakan: Sikinti, kalp carpintisi, istirap Destur: izin, miisade Yad etmek: Akilda tutmak, anmak ve dvmek
Riisva: Ayiplari aciga gikmis Fiitur: Zaaf, gevseklik, dikkatsizlik Pervane: Etrafinda dort ddnmek, baglilik
Neva: Ahenk, ses, sohbet, rizik Kunut: Ibadet, taat, dua, stkir hali, Meftan: Tutkun, blyllenmis gibi hayran
Sekva: Sikayet, aciz kaldigini ifade Adap: Usiil, davranis kaideleri, yol, yordam Meczup: cazibeye kapilip aklini yitirmis
Agus: Kucak, siginilan yer Perva: Korku, gcekinme, sakinma Divane: Deli, akilsiz, asiri diskin

Perva: Korku, cekinmek hali Liitf-u Hiida: Allah(cc)in af, ihsan ve iltifati Cevr-ii Cefa: Sikinti verme, aci gektirme

Tiinemek: Glivenerek siginmak Hiilya: Mutlu eden hayal, tatli diis Baldiran: Cok zehirli agu otu ’rE




